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MILAN VUKOMANOVIC

TAINA
| ALEGORIJA

TUMACENJE JEDNOG NOVOIAVETNOG
LOGIONA

Nema stdza $te vode ka mnebu,
iskufenik pronalazi unutras$nji put.
(Dhammapada, 254)

Davno je jo§ umni helenski mislilac Platon u
svome Fedru isticao da je pravo, istinsko saz-
nanje nalik na iskru koja se pali u duSama onih
$to mudrost vole i teze znanju. Jer, kako se
jos kaZe u Platonovom Sedmom pismu, pravu
istinu ,nikako nije moguée iskazati pomocu
re¢i, nego se ono, usled dugog drugovanja sa
samim predmetom i zahvaljujuéi sazivljavanju
sa njim, iznenada pojavi u du$i kao $to iz iskre~
sane varnice bljesne svetlost, i odmah samo od
sebe raste”!} Otuda pravi ucditelj treba da po-
stupa kao ,seja¢” koji u duSe svojih sluSalaca
Zeli da poseje redi istine koje ée, opet, ako budu
dobro primljene, svakako uroditi plodom.?)

Veoma srodan mythos o sejadu nalazi se i u
sinopti¢kim jevandeljima. U jednoj lsusovo]j pa-
raboli nebesko carstvo predstavljeno je kao
,.Zr'no gorusi¢ino (kdékkos syndpeos — M. V.)
koje uzme &ovjek i posije na njivi svojoj, koje
je, istina, najmanje od sviju sjemena, ali kad
uzraste, veée je od svega povréa, i bude drvo
da ptice nebeske dolaze, i sjedaju na njegovi-
jem granama®.?® Tako je, prema jevandelju, iz-
gledala jedna od mnogih priéa kojima je ydi-
telj iz Nazareta zadobivao duSe svojih sluSa-
laca. Bit svoga ucCenja, ideju o carstvu boZjem.
on je, kao nekolika veka ranije Platon, izlagan
u obliku pomalo zagonetnih, ali zanimljivih i
sugestivnih slika. Apostoli su, sedeéi na obali

1) Nav. prema: Platon, O jeziku i saznanju, Beograd.
1977, str. 123.

?) vid. Platon, Fedar, 2T7a.

%) Mt 13, 31—32; upor. Mk 4, 31—32 i Lk 13, 19. Od-
lomei iz Novog zaveta navedeni su prema prevodu
V. KaradZiéa, uz konsultaciju izvornog grdkog teksta
(izdanje: Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece,
Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, XXVI Auflage).
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MILAN VUKOMANOVIC

jezera zajedno sa okupljenim narodom, ¢utali

i slugali. Oni su, po svemu sudeci, voleli ovakve

price svoga uciteija i navodili su ga da im ih

¢esto iznova kazuje., Seme istine je, izgleda,

brzo prodiralo u plodno tle. A mythos je na-
stavio da se prepri¢ava.

Kako razumeti ove Isusove alegorije i price?

1li, tac¢nije, mogu 1li se one prevesti u neki

»jasniji”, odredeniji logos, a da im se ne oduz-

me ono hajbitnije S$to u sebi nose — njihova
sugestivna moé?

Hriséanska crkva prva je, kao §to je poznato,

ovaj viSeznacni wmythos pretvorila u kanonski

odreden i vekovima podrzavan logos. A Isusove

besede pored Genezaretskog jezera oduvek su
se mogle i drugadije razumevati.

Na jednom mestu u Jevandelju po Luci (Lk 17,
20—21) vodi se zanimljiv i pomalo zagonetan
razgovor izmedu fariseja i :Hrista. Taj kratki
dijalog bavi se upravo pitanjem koje i nas ovde
zackuplja. Evo kako on glasi: ,,A kad ga upi-
taSe fariseji: kad c¢e doéi carstvo Bozije? od-
govarajuéi reée im: carstvo BozZije nece doc¢i da
se vidi. Niti ¢e se kazati: evo ga ovdje ili
ondje; jer, gle, carstvo je BoZije unutra u vama
(he basileia toldl theoll entés hymoén estin —
podv. M. V)"

Mora se priznati da se Isusov odgovor fari-
sejima, bar na prvi pogled, nikako ne uklapa
u dokirinu koju Crkva najéeiée propoveda. Tu
se, naime, carstvo boZje ne prikazuje kao nesto
nebesko, nezemaljsko, eshatolo$ko, ve¢ upravo
kao ono §to boravi u svim ,du$ama”, poput
tinjajuée iskre koja se svakog casa moZe raz-
buktati, bas onako kako je to Platon, u svome
pismu, lepo predstavio.

Ovaj Hristov odgovor moZe se, naravno, i pot-
puno drukéije shvatiti. Uo€ivsi ofigledno ne-
slaganje tog kanonskog logiona sa ortodoksnom
hriséanskom doktrinom, neki savremeni, ,,pravo-
verni” autori pokusali su da dokazu kako nave-
deni Isusov iskaz, preveden u datom obliku, pro-
tivureé¢i novozavetnom uéenju: ,Lingvisti¢ki ar-
gumenti kao da opravdavaju prevodenje entos
sa unutra u (vama — M. V.): ali verovatnoca
je odluéno protiv toga. Isus je teSko mogao
reéi farisejima, a da ne bude apsurdno, da je
Carsivo DoZje u mjima, u mnjihovim srcima. A
zanemarivsi fariseje, niko od njegovih ucenika,
koji su svi bili autentiéni Jevreji, nije mogao
razumeti tako c¢udnovatu izjavu koju ne po-
drzava nikakvo uéenje u Jevandeljima. Ako je
ovaj logion srediSna tacka celokupnog Isusovog
uc¢enja o Carstvu, onda je njegova izolovancst
neverovatna. Ove primedbe postavljaju ... prob-
lem njegove autenti¢nosti... Stoga je ocigledan
zakljuéak da entdés hymbs znadi medu vama

9



MILAN VUKOMANOVIC

§to, izgleda, jednako povla¢i stvarno prisustvo
Carstva...” % (podv. M. V.).

Ovaj odlomak iz Ginjeberove monografije o
Isusu dobro, mislim, ilustruje tipi¢ne pokuSaje
da se ,,pravoverna”® hri§éanska predaja, isklju-
¢ivo pomoéu teolo§kih argumenata, ,zastiti” od
bilo kakvog slobodnijeg tumaéenja Isusovih lo-
gija. Najpre se, kao §to smo videli, apsurdnom
smatra tvrdnja po kojoj se carstvo boZje moze
oéitovati u neéijem srcu. Potom se veli da niko
od Isusovih udenika ,koji su svi bili autenti¢ni
Jevreji”, nije mogao razumeti tako ¢udnovatu
Isusovu izjavu. Najzad, postavlja se pitanje
autentiénosti samog logiona, a kljuéna sintag-
ma entés hymoén estin ne prevodi se kao unut-
ra u vama, nego kao medu vama, ¢ime se ostav-
lja moguénost tradicionalnog, eshatolofkog tu-
macenja doktrine o carstvu boZjem.

Da ona prva tvrdnja, po kojoj ,carsivo boZje
po¢iva u srcu” nije nimalo apsurdna za pre-
danog Hristovog sledbenika, potvrduju isihasti-
¢ke ispovesti nekih otaca istofne, pravoslavne
crkve (dakle, autentiénih predstavnika orto-
docksne hri§éanske predaje). U istofnom hris-
éanstvu je tzv. ,molitva srca” prihvacdena jo$
dosta davno kao neposredni, direktni put koji
iskuSenika privodi bogu. Takav vid duhovnog
posvedivanja bio je, nesumnjivo, povezan s ide-
jom o carstvu boZjem koje ,boravi”’ u unutra$-
njosti covekova bida. Ovladati sopstvenim du-
hom (dahom) pomoéu nefujne, utihnule (sigé
— ti8ina, mk; otuda izrazi hesyhia i isihazam
— M. V) molitve srca, znaéilo bi, istovremeno,
prodreti i u onaj tajanstveni ,.nebeski svet”,
polje sakralnog koje ostaje potpuno skriveno u
svakodnevnom Zivotnom zaboravu. Stari Isak
Sirjanin (7. v) isticao je kako se ,duhovno
tle doveka ¢iste dule nalazi u njemu samom...
To je Jerusalim ijli Carstvo BoZje skriveno u
nama, prema rec¢i Gospodnjoj (misli se, dakako,
na sporni Isusov logion! — M. V.). PokuSaj da
prodre§ u klet koja je u tebi i ugledaéed ne-
besku klet. One su jedno te isto. Preko jedne
stupa se u drugu. Lestve ka Carstvu BoZjem

4 Ch. Guignebert, Jesus (nav. prema: J. Campbell,
The Masks of God: Occidental Mythology, Penguin
Books, 1978, str. 369—370).

5) Pod ,pravovernom”, ,ortodoksnom” tradicijom
ovde se, pre svega, podrazumeva onaj opitl, kanon-
ski deo apostolske predaje koji je formulisala i oz-
vani®ila Crkva kao teolofka 1 polititka Institucija.
Prema toj opStoj eklezijasti®koj tradieiji (koja Je
ustanovljena mnogo pre i nezavisno od odvajanja
istodne od zapadne hriséanske Crkve), svi drugl, ne-
kanonski izvori i verzije o Hristovom Zivotu 1 ude-
nju odbacuju se 1 proglagavaju za ,Jjeres”. Po stranl
od te gavne, zvanitne kateheze (i njenog monopola
na teolofku istinu) razvijalo se, kao &to je poznato,
i gnosti®ko tumadenje ranohri§éanskog u&enja. O
korenima doktrinarnog spora lzmedu pravovernog
1 gnostitkog hri¥éanstva vidi opSirnije u: E. Pejgels,
Gnostitka jevandelja, Beograd, 1981.
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nalaze se u tebi. One su tajanstveno sazdane
u tvojoj du$i” (podv. M. V.).9)

Da Isus nije morac misliti onako kako to hoce
zvani¢na Crkva, veé¢ i onako kako su, jo§ dosta
davno, naudavali Platon i neki drugi stari fi-
lozofi, svedole i posleratni arheolofki mnalazi
kod mesta Nag Hamadi (gré. Henoboskion) u
Gornjem Egiptu. Medu svicima gnosti¢kih tek-
stova na koptskom jeziku pronaden je i jedan
manuskript koji sadrizi 114 logija ranohri$éan-
skog porekla, od kojih veliki broj paralela na-
lazimo i u sinoptiékim jevandeljima. Ovaj gno-
stiéki spis, koji predstavlja sahidski koptski
prevod ili adaptaciju (s kraja 4. ili po¢. 5. veka)
mnogo starijeg izvornog teksta, napisanog na
grckom, poznat je kao Jevandelje po Tomi
(Euangélion katd Thomds).

Medu brojnim paralelama Tominog jevandelja
sa kanonskim, jedan logion, svakako, posebno
privlad¢i paznju. U njemu se Isus ovako obraéa
svojim udenicima: ,,Ako vam oni koji vas vode
kaZu: Gledajte, Carstvo je na nebu, ptice ne-
beske ¢ée vas prete¢i. Ako vam kaZzu: Ono je
u moru, ribe ¢e vas preteéi. Ali Carstvo je u
vama (M. V), i izvan vas. Ako spoznate sebe,
tad dete biti znani i poznacdete da ste sinovi
Zivog Oca. Ali ako ne spoznate sebe, tada ste
u siromastvu, i vi ste to siromastvo” (I.og. 3).9)

U grékoj verziji ovoga teksta (verziji koja je
pronadena u Oksirinhuy, a, nesumnjivo, vodi
poreklo iz iste gnosticke kateheze egipatskih
hriséana), navedeni logion ne$to skromnije iz-
gleda, ali ima potpuno jednak smisao: ,Refe
I(sus): (Ako kaZu oni) koji vas zavode da Car-
stvo je na ne(bu), ptice ne(beske ¢e vas pretedi).
(Ako kaZu) da je pod zemljom (greSka u tekstu;
treba: ,,pod morem” — M. V.) ribe mor(ske)
¢ée vas (preteéi). A Carstvo (BoZje) je unutra
u vama. Pronaéi éete ga ako sami sebe spoznate
i znacete da ste Ocevi (sinovi). Ako ne spoznate
sebe, u (siromastvu ste) i vi ste to siro(mastvo)”
(podv. M. V.).9)

% Nav. prema: Mysticism, A Study and an Antho-
logy (F. C. Happold), Penguin Books, 1981, str. 224.

7 Logije iz Jevandelja po Tomi navode se prema:
The Gospel According to Thomas, Coptic text es-
tablished and transl. by A. Guillamont, H. Ch. Puech,
G. Quispel, W. Till and Yassah *Abd al Masih/Harper
and Row’ 1959. To je prvi, najstruéniji i dosad naj-
poznatiji prevod Tomina jevandelja koji je objavljen
zajedno s ustanovljenim koptskim tekstom. Delovi
grékog originala (svega 18 od ukpno 114 logija) pro-
nadeni su jo¥ 1903. g. kod mesta OKsirinh (Behnes)
u Srednjem XEgiptu.

8) Papir. Oxyrh. 654, 9—21; nav. prema: Hennecke-

-Schneemelcher, Neutestamentiiche Apokryphen (Bd.

1, III Auflage), Tlibingen. 1959, s. 63. Rekonstrukciju

teksta u zagradama izvrSio sam prema koptskoj ver-
ziji Tomina jevandelja.
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Srediste Hristove doktrine izloZene u kanon-
skim jevandeljima — misteriozna ideja o car-
stvu bozZjem — tumacdena je, jo§ za Isusova
Zivota, a narocito posle njegove smrti, na sasvim
razli¢ite nacéine. Na jedan nacin shvatali su je,
kao Sto smo videli, sami njegovi udenici, apo-
stoli; na drugi naéin fariseji i ,,pismoznanci”,
a na treéi, nakon njegova isfeznuéa, predvod-
nici nove Crkve, te sveStenstvo i pastva. Car-
stvo boZje se ¢as shvata bukvalno, kao odre-
deno mesto na zemlji ili nebu (tako ga najpre
shvataju ucdenici), éas kao boZja vladavine (@
duhu Staroga zaveta) ili, opet, kao ne§to &to
tek treba da nastupi u blizoj ili daljoj budué-
nosti (fariseji). Ovo potonje, farisejsko glediste,
prihvatila je vrlo brzo (naravno, s izvesnim
modifikacijama) i ortodoksna hri§éanska teolo-
gija, u smislu jedne eshatoloike predstave o
dolazeéem carstvu ,Sina Covedijeg”, u pratnji
nebeske vojske, ,da u Bo%je ime ustancvi sa-
vrieno, univerzalno i kosmicko Bozje kralje-
vanje”.?) A do tog dolazedeg eshatolo$kog tre-
nutka Crkva je sebe proglasila jednom auten-
ticnom zajednicom carstva bozjeg na zemlji.

S druge strane, u Jevandelju po Luci i u To-
minom jevandelju nedvosmisleno se tvrdi da
carstvo boZje ne treba traziti izvan ¢oveka, da
je onc u njemu samom i da se, prema gnostic¢-
kom shvatanju, moze dosti¢i putem samospoz-
naje. Iz sliénog tumadenja logije »earstvo bozje
je u vama” proizisla je i isihastitka tradicija u
mona8kim redovima islone hri%éanske crkve

Cije je onda carstvo bozje? Kome ono, zapra-
vo, pripada i moZe 1i se, doista, otkriti pomocéu
samospoznaje kako su to verovali gnostici?

Priée o carstvu

Izgleda da se i sam rodonacelnik hrigéanstva

nalazio pred izvesnim teSkoéama kada je tajan-

stvenu ideju o carstvu morao pribliZiti prostom

galilejskom narodu: ,,Zato im govorim u pri-

¢ama” — veli se u Matejevom jevandelju —

»jer gledajuéi ne vide, i ¢ujuéi ne &uju niti
razumiju” (Mt 13, 13).

Tamo gde logos nije dovoljno uverljiv ili se ne
d& iskazati, on ustupa mesto mythosu. Platon
je to dobro znao. Znao je i Isus. U trinaestoj
glavi Jevandelja po Mateju on pripoveda se-
dam parabola o carstvu boZjem. Ove alegorij-
ske pri¢e (o sejadu, kukolju, zrnu gorusi¢inom,
kvascu, skrivenom blagu, biseru i ribarevoj
mreZi) koje nalazimo u Mateja, kao i neke

%) Cf. R. Schnackenburg, God’s Rule and Kingdom,
London, 1962; nav. prema: W. J. Harrington, Uvod u
Novi zavjet, Zagreb, 1983, str. 187.
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druge, §to ih navode ostali sinopti¢ari, naj¢esce
su bile praéene i odgovarajué¢im tumacenjima.i®)
Redaktorskim skraéivanjem teksta izvornog ka-
tehizisa (ili prajevandelja) ,,kanonicari” su, ve-
rovatno, izbacivali i najveéi deo ovih tumace-
nja koja su, prirodno, usled ¢estog preprifava-
nja, morala biti dovoljno poznata prvim hri§-
¢anskim sledbenicima.

Sest, ed ukupno sedam kanonskih pri¢a iz Ma-
tejevog jevandelja nalazi se i u gnostickom
Jevandelju po Tomi! Struktura , Tominih” lo-
gija (8, 9 i 20) poitpuno odgovara Matejevim
pricama o ribarevoj mrezi, sejatu i zrnu goru-
$i¢inom. Jedina bitna razilka je u tome 3to se
u Log. 8 ,,Covek” (kopt. rome) poredi sa mud-
rim ribarem, dok je u Matejevoj paraboli (13,
47—48) ,,carstvo nebesko” (he basileia tén
ourandén) nalik na mreZu (sagéne) ,koja se baci
u more i zagrabi od svake ruke ribe”. Od preo-
stale tri price, parabola o dobrom semenu i
kukolju kraéa je u Tome nego u Mateja, dok
su priée o trgovcu i biseru i blagu skrivenom
u polju — neSto duZe. Te dve parabole (Log.
76 i 109) u Jevandelju po Tomi ovako glase:
»lsus rete: Carstvo je kao ¢&ovek koji image
blago (skriveno) u polju, i ne znav$i za to. I
(po$to) umnre, ostavi ga svom (sinu). Sin nemage
pojma (o tome), nasledi polje, pa (ga) prodade.
A onaj koji ga je kupio izide, i dok je orao
(pronade) blago. I poée da daje novac kome je
hteo” (Log. 103).

»Isus reCe: Carstvo je Otevo kao ¢&ovek, trgo-

vac, koji imaSe robu (pa) pronade biser. Taj

trgovac bijaSe mudar. Prodade svu robu, pa

kupi biser za sebe. Da 1i i vi traZite blago

koje ne propada, koje je postojano... i koje
¢rv ne nagriza” (Log. 76).

Prva od ovih priéa nes$to je duza od Matejeve,
dok druga sadrzi i ,naravouenije” koga, na
tcm mestu, u kanonskom tekstu nema. Jer Ma-
tejev Isus veli: ,,Jo8 je carstvo nebesko kao
¢ovjek trgovac koji tra’i dobra bisera. Pa kad
nade jedno mnogocijeno rno bisera, otide i
prodade sve §to imaSe i kupi ga” (13, 45—46).

Na toj paraboli o biseru, koju inade ne pomi-
nju drugi sinoptifari, naro¢ito bismo se za-
drzali.

;Biser” (gré. margarites) je Cest gnostiéki sim-
bol koji uprave treba da oznaéava boZansku
svetlost, iskru carstva boZjeg 3to prebiva i u
liudskoj dusi. U tom smisiu gnostici su ovaj
alegorijski pojam upotrebljavali na sli¢an na-
¢in kao i Platon pojam ,,iskre” u Fedru i Sed-
mom pismu, I kao §to srodan mythos o sejadu

10y vidi npr. Mt 13, 18—23; 36—43; 49—51; Mk 4, 13—23;
Lk 8, 9—15 i dr.
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nalazimo i u Platona i u novozavetnim jevan-
deljima, tako i parabola o biseru, koja je u-
kratko ispri¢ana u Matejevom i Tominom je-
vandelju ima svoju paralelu (ali u znatno obim-
nijoj, poetskoj formi) u gnosti¢koj Himni duse,
napisanoj pocetkom treceg veka ,na starom
sirijskom jeziku. Zanimljivo je da se i ovo
gnosticko delo (¢iji je moguéi autor sirijski
gnostik Bardesan), prema tradiciji pripisuje
apostolu Tomi; ono, naime, ulazi u sastav nje-
govih ,Dela” (Prdxeis Thomd).

U pomenutoj himni, ¢iji sadrzaj &ini jedan
alegorijski mit, obraduje se nekoliko arhetip-
skih, komparativno-religijskih tema. Pored pri-
¢e o biseru, tu je i tema napuStanja carskog
doma (he basileia tofi Patrodi) mladoga princa
(basilopais) koji, pobedivsi gospodara zla zmaja
(drdkon), postaje ,spaseni Spasitelj” (lytro-
menon Lytréton).'t) Ova gnostitka ,bajka” o
Spasitelju i carstvu boZjem koja, svakako, pred-
stavlja docniju nadgradnju izvorne hriséanske
doktrine, svojom arhetipskom tematikom do-
nekle odgovara i innogo starijem, mahajani-
stickom mitu o Budi Sakjamuniju. I u Budinom
poetskom zivotopisu koji je, pofetkom prvog
veka, na sanskritu sastavio indijski pesnik
ASvaghoSa, opisuje se napus$tanje carskog ro-
diteljskog doma mladog princa Gautame i nje-
gov odlazak u beskuénike. Posle velikih asket-
skih napora, Gautama uspeva da prozre pravu
istinu o ljudskoj patnji, savlada gospodara zla
Maru i tako postane Spasitelj sveta. Ovaj pod-
vig Sakjamuni ostvaruje kao bodhisattva, bice
koje se dobrovoljno odreklo konaénog oslobo-
denja da bi, odenuvsi ,ljudsko ruho”, i sav
ostali svet izbavilo iz patnje.l?)

Ali vratimo se opet priéama o carstvu boZjem.
U Jevandelju po Temi navodi se jo§ dosta lo-
gija o carstvu koje moZemo naé¢i i u kanon-
skim jevandeljima. Neke od tih logija date su
u formi parabole, pa se u tim Hristovim bese-
dama teSko mogao razaznavati i pravi smisao
ideje o carstvu hoZjem. Mnogo toga ostalo je
tu maglovito, nedoreéeno. ,,Sve ovo u pritama
govori Isus ljudima i bez pri¢e nista ne govo-
rafe im” — veli se u Jevandelju po Mateju
(13, 34). Medutim, prema Markovom i Lukinom
tekstu jevandelja, Isus ulenicima saopStava i
ovo: ,,Vama je dano da znate tajne carstva Bo-
Zijega (M. V.), a onima napolju sve u pricama
biva; da ofima gledaju i da ne vide, i da usi-
ma sludaju i da ne razumiju (M. V.);: da se kako
ne obrate i da im se me oproste grijesi (! —
M. V). I re€e im: zar ne razumijete ove pri¢e?

4) D, L. Dritsa, He pofesis t6n gnostikén, Athlnal
1979, str. 117—120.

) O sliénostl ove budistike legende s ranohriSéan-
skim mitom o Isusu pisao sam opSirnije u tekstu
Mit o Spasitelju, Vidicl, 1-2/87, Beograd, str. 44—59.
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A kako éete sve priée razumjeti?” (Mk 4, 11—
—13; upor. Lk 8, 10).

Kakvu je to tajnu (mystérion) Isus predavao
(hymin dédotai — ,vama je dano” — M. V.)
svojim udenicima i zas$to se u tu tajnu i drugi
nisu mogli upucivati? Da li se ,,sin ¢ovedji” upra-
vo trudio da, u parabolama svojim, narodu i
farisejima bude Sto zagonetniji i nerazumlji-
viji? Najzad, o kakvom je sve obraéanju (epit-
répsosin) ovde red?

Tajna carstva BoZjeg

U sinopti¢kim jevandeljima, kao i u Jevande-
lju po Tomi, opisana je jedna zanimljiva epi-
zoda s Isusom prema kojoj on trazi od svojih
utenika da ga prepoznaju ili uporede s nekim
poznatim. Evo kako .je ta epizoda izloZena u
Tominoj verziji: ,Refe Isus svojim udenicima:
"Uporedite me i kaZite na koga sam vam na-
lik’. Simon Petar mu rede: 'Ti si kao pravedni
andeo’. Matej mu reée: 'Ti si kao mudri filo-
zof’. Toma mu reée: *Uéitelju, moja usta nikako
ne mogu da prozbore na koga si nalik’., Isus
rete: 'Nisam ja tvoj Uéilelj, zato Sto si pio
(opio si se) sa Zubornog izvora koga sam ja
izmerio’. I povede ga, pa se povukoSe i izgo-
vori mu tri re¢i. Pa kad se Toma vratio svojim
drugovima, upitase ga: 'Sta ti je to Isus rekao?
Toma im odgovori: ’Ako vam kazem i jednu od
onih re¢i koje mi je on izrekao, diéi cete ovo
kamenje i baciti ga na mene; i vatra ée buk-
nuti iz toga kamenja i izgoredete” (Log. 13).

A Matej pripoveda: ,,A kad dode Isus u oko-
line Cesarije Filipove, pitafe udlenike svoie,
govorec¢i: ko govore ljudi da je sin covedij?
A oni rekoSe: jedni govore da si Jovan Krsti-
telj, drugi da si Ilija, a drugi Jeremija, ili koji
od proroka. ReCe im Isus: a vi §ta mislite ko
sam ja? A Simon Petar odgovori i refe: ti si
Hristos, sin Boga Zivoga. I odgovarajuéi Isus
rete mu: blago tebi Simone, sine Jonin! Jer
tijeo i krv nijesu tebi fo javili, nego otac moj
koji je na nebesima. A i ja tebi kaZem: ti si
Petar, i na ovome kamenu (pétra — M. V.) sa-
zidaéu crkvu svoju, i vrata paklena neée je
nadvladati. I daéu ti kljuleve od carstva ne-
beskoga...” (Mt 16, 13—19a).

Sta se sve moZe videti iz ovih paralelnih epi-
zoda? U gnostiékoj varijanti ove pripovesti,
Toma je od svih apostola najblizi Isusu; on
ga ne prepoznaje, ali najsnaZnije doZivljava
njegovo prisustvo. Zauzvrat, Isus ga izdvaja od
ostalih udenika. U kanonskoj verziji jedino
apostol Petar prepoznaje Hrista. Zauzvrat, Isus
mu u naslede ostavlja svoju Crkvu.
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Mislim da nema boljeg primera od ove epizo-
de ako se Zeli pokazati kako jedan isti dogadaj
iz jevandelja predstavlja ,pravoverna”, a kako
ona ,jereiicka’, mneortodoksna predaja. Prema
sinopti¢kim jevandeljima,®) primat medu Isu-
sovim uéenicima pripada, nesumnjivo, Petru.
On je najprivrzeniji Hristov sledbenik i nasled-
nik njegove Crkve. ,Marginalna” tradicija pris-
trasna je, opet, u korist Tome. Ono §to ovde
posebno privlaéi paznju jeste ¢injenica da Isus,
izdvajajuéi Tomu, upuéuje ovoga apostola i u
neke tajanstvene re¢i. Ta misterija je toliko
mo¢na da je Toma ne sme saopstiti svojim
druZbenicima kako ne bi do§lo do nesrece!4)

Medutim, prema Matejevom svedodanstvu, i
Petar ¢ée biti obdaren izuzetnim moéima. Nie-
mu ¢ée Isus predati ,kljuéeve od carstva ne-
beskoga” (kleidas tés basilefas ton ouranén): ,I
§to sveZe§ na zemlji bi¢e svezano na nebesima;
i Sto razdrijeSi§ na zemlji, bi¢e razdrije¥no na
nebesima” (Mt 16, 19). U kanonskoj verziji je-
vandelja Nazareéanin takode obavezuje uce-
nike na Sutinju.

Sta je to Isus mogao saopstiti Tomi? 1 kakvi
su to tajanstveni ,Kljufevi od carstva nebes-
koga”? Cela ova zagonetka postaje jo§ zanim-
liivija kada se zna da se i u apokrifnom Je-
vandelju po Tomi (Log. 39) pominju nekakvi
»kKlju€evi znanja” (gndsis) koje su fariseji i
»pismoznanci” primili (apélabon), a potom sa-
krili (apokryptousin) od ostalih ljudi. Time oni
ne samo da ,nisu drugima dozvolili da stupe”,
ve¢ ni sami ,nisu stupili” (u carstvo bozje —
M. V)15 Stoga Isus upozorava svoje ucenike:
»Budite mudri kao zmije i naivni kao golubo-
vi” (Log. 39, 11—13).

Na jednom drugom mestu, u istom spisu, on
zagonetno veli i ovo: ,Kazujem svoje tajne
(mystérion) onima (koji su dostojni) tajni. Da
levica vafa ne zna §ta ¢ini desnica” (Log. 62).

I novozavetna i apokrifna jevandelja jasno uka-
zuju na to da je Isus Hrist svoje najblize uce-
nike uvodio u nekakvo tajno znanje o carstvu
bozjern. N:i neuobicajen nacin oni su, kao Toma
ili Pelar, mogli dobiti ,kljuCeve od carstva
nebeskog”. WNeki drugi ranohri$éanski tekstovi,

) Vidi jo§ Mk 8, 27 i Lk 9, 1i8.

4y Prisetimo se ovde starozavetene legende, opisane u

Drugoj knjizi Mojsijevoj (verovatno najznafajnijeg

dogadaja za istoriju jevrejske religije), prema kojoj

se Gospod, sa gore Sinajske, obraéa narodu isklju-

¢ivo posredstvom Mojsija, jer drugi ljudi ne bi mog-

1li da podnesu silinu njegtzva glasa, pa bi izgoreli u
vatri!

¥) Upor. jo§ i Mt 23, 13 i Lk 11, 52.
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nesumnjivo, jo§ vise svedofe o postojanju tak-
vih misterija.

Medu apokrifnim ,delima” apostola, koje je
nekanonska tradicija pripisivala Petru, Jova-
nu, Tomi, Andriji, svojom nadahnuto$¢u, mis-
tikom i poetikom jedan tekst posebno privlaci
paznju. To su Dela Jovenova (Prdxeis Icdnnou).
verovatno najstarije saéuvano apokrifno delo
ove knjiZevne vrste koje pripada ranoj hri§éan-
skoj literaturi. Ovaj spis bio je, izgleda, naro-
¢ito uticajan u gnostiékoj sredini, ali i medu
ortodoksnim hri§éanima (s kraja drugog, po<.
treeg veka), §to je, svakako, doprinelo i tome
da on bude javno analernisan na Nikejskom
crkvenom saboru 325. godine. Jedan deo ovoga
spisa (koji je, verovatno, pro$ao kroz naknadnu
gnostitku interpolaciju) narodito je smetao veé
razvijenoj i legitimisanoj crkvenoj organizaciji
s pocetka Eetvrtog veka. To je upravo onaj’
fragment koji predstavlja uvod u ,himnu slave”
(ho hymnos toll doxoid), gde se opisuje kruZna
igra Isusa i njegovih uéenika. Po zavr$etku him-
ne, ta igra oznafava se kao misterija o kojoj
treba ¢utati. Evo kako autor (ili redaktor) Dela
Jovanovih prikazuje uvodenje (inicijaciju) u tu
misterijsku igru: ,I pre nego §to ga odvedose
nezakoniti Jevreji... on (Isus — M. V.) nas sve
zajedno okupi i rece: 'Pre nego $to im se pre-
dam, himnom slave odajmo hvalu Ocu, da
bismo, potom, prihvatili ono §to nas ofekuje’.
Tada nas okupi u krug; stajasmo ukrStenih ru-
ku, a on bijaSe u sredini. Pa refe: 'Odgovaraj-
te mi — Amen’. Potom zapeva himnu slave pa
izgovori: 'Slava tebi, Ofe’. A mi ga okruZismo i
odgovarasmo: Amen”.16)

U daljem ,Jovanovom” tekstu izvodi se him-

na slave, a po njenom svrSetku veli se i ovo:

,] ako mojoj kruZnoj igri prepustite svoje usi,

zadrzaéete mene, govornika, u sebi. A kada

budete videli §ta ja ¢inim, ¢uvajte moje tajne
u tisini”.17)

Prema Jovanovim Delima Isus je, dakle, pri-
kazan kao mistagog, inicijator tajanstvenog
kruznog obreda, dok su njegovi ufenici pred-
stavljeni kao mystai, posveéenici i uéesnici u
tajnom obredu inicijacije. U $ta je to Isus, pre-
ma svedodanstvu koje se pripisuje jednom od
njegovih apostola, uvodio svoje sledbenike? 1
za§to je ta inicijacija morala biti obavljana u
tajnosti? Najzad, zbog ¢éega je razvijena crkve-
na organizacija ovakve misterije Zestoko osu-
divala kao jeres, kada se zna da su one, na iz-
vestan naéin, nagove$tene jo§ u kanonskim je-
vandeljima?
%) The Acts of St. John, 94 (nav. prema: M. Pulver,
Jessus Round Dance and Crucifixion According to

the Acts of St. John, Eranos Yearbooks, XXX, 2,
Princeton U. P., 1978.)

11y Op. cit, str. 180.
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Iz svega $to smo napred rekli, jasno je, mislim,
da gnosticka tradicija (sa¢uvana u delima Kkao
sto su Jewvandelje po Tomi, Dela Jovanove i
nekim drugim spisima) nedvosmisleno priznaje
Isusa za inicijatora pojedinih tajnih obreda i
misterija, od kojih je, dakako, najvaznija ona
u kojoj Hrist svoje udenike uvodi u tajnu carst-
va bozjeg. Videli smo, takode, da i pojedini ka-
nonski tekstovi nagoveS$tavaju tagvu Isusovu
delatnost, uprkos tome $to je hriSéanska crkve-
na orgarizacija, od samih svojih pocetaka, osu-
divala sli¢na shvatanja.

A da ii nam, mozda, neki drugi ,pravoverni”
tekstovi mogu pruZiti i onu najvazniju potvrdu
o tome da je nekakav vid tajne predaje, uvo-
denja u gnozu o nebeskoni carstvu ustanovio
veé¢ sam osnivaé hriSéanske religije?! Zanim-
ljivo je da su neki gnosti¢ki autori verovali
kako ,poseduju sopstvene, tajne izvore apostol-
ske tradicije. Oni time podrazumevaju da imaju
pristup apostolskom nasledu drukéijem od onog
ito ga crkve obiéno prihvataju. Gnostiéki uci-
telj Ptolomej objasnjava Flori, Zeni u kojoj vidi
moguéeg posvecéenika ’da smo mi takode primili’
apostiolsko predanje od niza ucitelja — pre-
danje koje, kako on kaZe, predstavlja ezoteri¢-
ku dopunu (M. V.) kanonskoj zbirci Isusovih
reéi”.18)

Da li je apostol koji je to naslede mogao pri-
miti od samog Hrista bio ba§ Toma? Ili, moz-
da, Jovan, onaj ucenik koga Isus, prema cet-
vrtom jevandelju, najviSe ,ljubljase” (egdipa)?'?)

Izgleda da je i apostol Favle bio upuéen u ne-
kakvo tajno =znanje, dobiveno ,posredstvom
svetog duha”. U Prvoj poslanici Korinéanima,
za koju se danas pouzdano zna da je autenti¢na,
nalazimo novu kanonsku potvrdu o tome kako
su sveti apostoli verovali da poseduju ,skrive-
nu premudrost Boziju”!?®) U Pavlovoj poslanici
re¢ je, naime, o ,premudrosti u tajnosti sakri-
venoj” (sophian en mistertio ten apokekryménen)
koju je sam Bog otkrio svojim Duhom (pnéuma)
i koju .nijedan od knezova vijeka ovoga ne poz-
na”. Jer boZanski duh, prema Pavlovim reci-
ma, daleko prevazilazi duh &oveéji (to pnéuma
tol anthrépou). Apostol dalje govori o razlici
izmedu ,duhovnog” (ho pneumatikés) i .teles-
nog” (psyhikés) — ,dusevnog”! — M. V.)2) ¢o-

) E. Pejgels, Op. cit, str. 6l
%) vidi Jv 21, 20 i 13, 23.
®) I Kor. 2, 8—16.

21) Paviovski termin psyhikés (,,dusevni”’) Vuk Stef.
KaradZié, po svemu sudeéi, iz jeziCko-stilskih razlo-
ga krivo prevodi izrazom ,tjelesni”. U svojoj stu-
diji Vukov Novi zavjet (Prosveta, Bgd., 1974, str. 640)
V. Mo$in dobro primeéuje kako Vuk ,ovde meSa
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veka, pa kaZze da ,tjelesni Covjek ne razumije

§to je od Duha Bozijega; jer mu se ¢ini ludost

i ne moZe da razumije, jer treba duhovno da

se razgleda. Duhovni pak sve razgleda, a nje-

ga samog niko me razgleda. Jer ko pozna um

Gospodnji da ga poué¢i? A mi um Hristov ima-
mo” (pod. M. V.).22)

Pavlovo razlikovanje boZzanskog i ljudskog duha,
te ,,duhovnog” i ,telesnog” (odn. ,,dusevnog”) ¢o-
veka, nesumnjivo, veoma mnogo podseéa na
gnostiCku antropolosku trihotomiju pneumati-
koi-psyhikoi-somatikof (hylikoi), na shvatanje o
prirodi ¢oveka koje je naroito bilo prosireno
u Bazilidovom aleksandrijskom filozofskom
krugu. Prema ovoj trihotomiji, boZanski duh o
kome apostol govori odgovarao bi pojmu pné-
uma tol anthrépou, a ,telesni Govek” — psy-
hikosu, odnosno somatikésu. Gnosticki posve-
¢enici &vrsto su verovali da njihova ,,premud-
rost”, njihovo ,natkosmi¢ko znanje” (hyper-
késmios gndsis) takode vodi poreklo od svetog
Duha, pa su, na osnovu takve obdarenosti, svo-
je pristalice adeptirali u krug »bneumatista”.

U Drugoj poslanici Korinéanima svetoga Pavla
(dakle, u jo¥ jednom kanonskom tekstu) nala-
zimo dalju potvrdu o tome da je ,pravoverni”
apostol imaoc uvida u neke ,boZanske tajne” u
koje su (proganjani kao jeretici) svoje sledbe-
nike upuéivali i gnosticki uditelji, Medutim, za
razliku od gnosti¢kih wrazgovora o ,0smom i
devetom nebu”, ovaj kratki odiomak iz Druge
pcslanice  Korinéanima mnogo manje otkriva
nego Sto skriva: ,,Znam ¢éovjeka u Hristu (Pav-
le govori o sebi — M. V.) koji prije Getrnaest
godina (ili u tijelu, ne znam; ili osim tijela, ne
znam: Bog zna) bi odnesen do trecega neba.
I znam za takvog Covijeka (ili u tijelu...) da bi
odnesen u raj, i éu neiskazane rije¢i kojih &ovu-
jeku mnije siobodno govoriti” (podv. M. V.)%).

Na osnovu ovog poslednjeg dela Pavlove rede-
nice (,fovjeku nije slobodno govoriti”) vidi se
I ona najbitnija razlika izmedu gnostitkog i
pravovernog pristupa misterijania. Dok gnostiéki
autori manje-viSe slobodno pripovedaju o svo-
Jjim i tudim misti¢kim iskustvima, hri%éanski
»kanonicari” trude se, naprotiv, da u svom
tekstu svaku takvu misterijsku predaju zamag-
le ili ostave nedoreenom. Reé je, medutim, o

poimove psyhikos i sarkikds, prevodeéi ih jednako,
sa tjelesni. Slovenski i ruski prevod, razlikuju du-
hovni, dudevni i telesni. Vuk je osetio da izraz du-
Sevni u srpskom jeziku ne odgovara srednjem poj-
mu u ovoj trihotomiji — psyhikés, i, radi veée jas-~
noce teksta, Zrtvovao ga je, ali je time simplifikovao
i izmenlo anti¢ko-biblijski smisao ove teze u reli-
gioznoj filozofiji apostola Pavla”.

2?) I Kor. 2, 14—16.
2%) II Kor. 2—4.
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istim ranohris¢anskim misterijama. To su up-
ravo one tajne koje skrivaju i pravi smisao
Isusovih logija o carstvu bozjem.

Ako su se nekakva doktrina i(li) obred na os-
novu kojih je Isus ,uvodio” svoje sledbenike
u skrivene sfere ,nebeskog carstva’” odista spro-
vodili u krugu njegovih najblizih uéenika (kao
§to verujemo), onda je jasno, mislim, zbog &ega
kanonski izvori o toj tajni uglavnom éute. Jer
ne treba zaboraviti da su novozavetne poslanice
i jevandelja imali, pre svega, didakti¢ko-kate-
hiticku i propagandnu svrhu; oni su, pored os-
talog, bili namenjeni i buduéim obraéenicima
u hriséanstvo (jevandelja), kao i veé oformlje-
nim ranohri$éanskim zajednicama koje su se
sporile o nekim doktrinarnim ili organizacionim
pitanjima (poslanice). Spisi s takvom tendenci-
jom ofigledno ne mogu sadrZati i ezoteri¢ka
uputstva s kojima, je, po svemu sudeéi, bio
upoznat samo mali broj Hristovih najodanijih
sledbenika. Pa ipak, ¢ak i u svojoj konaé&noj
redakciji, ovi tekstovi mogu ostaviti izvesne
nagovestaje ili tragove o tome da je takva ezo-
tericka doktrina ipak postojala davno pre ne-
go 3to su o njoj pofele da se Sire gnosticéke
glasine. Takvi tragovi mogu, se kao §to smo
videli, naéi i u jevandeliima i u poslanicama.

Postoje 1i, moZda, jo§ neka svedofanstva o toj
skrivenoj katehezi?

Tajno jevandelje

Godine 1958. u biblioteci grékog manastira Mar
Saba u Judejskoj pustinji (kraj Jerusalima),
ameriéki ucenjak Morton Smit pronasao. je
fragment rukopisa na grékom jeziku s dotad
nepoznatim tekstom pisma Klementa Alek-
sandrijskog izvesnom . Teodoru. U tom pismu
se, izmedu ostalog, navodi i potpuno nepoznat
odlomak iz Jevandelja po Marku koji se odno-
si na pitanje Sto i nas ovde zaokuplja. Smitu
je dugo trebalo da potvrdi autenti®nost ovog
Klementovog pisma.24) A kad je taj dugotrajan
i naporan posao najzad bio okonéan, ameri¢ki
isteriéar poku$ao je da rekonstruife i moguéi
sadrZaj tajnog Jevandelja po Marku.

Ono $to, svakako, najvife privlaé paZnu u tom,
indCe nevelikom, pasusu iz jevandelja, odnosi se
na sledeéu epizodu: posto je ,,podigao” iz gro-
ba nekog nepoznatog mladiéa u Betaniji (epi-
zoda koja, verovatno, predstavlja prototip pri¢e
o Lazaru iz Jovanovog jevandelja), Isus je do-
3a0 u njegovu bogatu kuéu. Nakon Sest dana
»Isus mu rede $ta da ¢&ini i navede mladié mu
pristupi ogrnut lanenom prega¢om preko (svog)

29 Vidi o tome: M. Smith, Secret Gospel, The Aqu-
arlan Press, 1985.
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golog (tela). I ostade sa njim tu noé, jer Isu_.s
ga poudi tajni carstva BoZjeg” (podv. M. V.).%)

U knjizi Tajno jevandelje M. Smit je pokusao
da dokaZe kako je tu misteriju carstva boZjeg
predstavljao, zapravo, veé sam obred kritenja
koji je Isus, za razliku od svojth ucenika, obav-
ljao u potpunoj tajnosti. Smit najpre sjajno uspe-
va da pokaZe kako se navedeni odlomak iz taj-
nog Jevandelja po Marku Kkompoziciono savr-
Seno uklapa u veé poznati kanonski tekst; a
zatim zakljuéuje (8to je za nas ovde posebno
vazno) da je sadadnja verzija jevandelja mora-
la nastati skraéivanjem  prvobitne Markove
(pri)povesti. On isto tako nalazi i éitav niz dru-
gih primera na osnovu  kojih se jasno moze
videti da je Isus, prema jevandelju, svoja ¢éu-
desa (izleCenja, nestajanja i sl.) desto obavljao
u najveéoj tajnosti.?®) Hristova delatnost dovo-
di se u usku vezu s Jovanom Krstiteljem, pri
¢emu se pokuSava pokazati kako je Nazareéanin
morao uneti neke nove elemente u tradicionalni
obred krstenja, zbog fega se, uostalom, u No-
vom zavetu i veli da je Jovan bio samo njegov
»prete¢a”, tj. onaj koji priprema narod za do-
lazak carstva boZjeg...2)

U tekstu tajnog jevandelja kaZe se da je Isus
pouéavao, a ne (pre)davao tajnu carstva bozjeg.
Ako bi, medutim, obred kr$tenja trebalo da
predstavlja tu misteriju, onda bi tajna, ipak,
morala biti predavand (samim ¢inom), a ne pou-
¢avana (u vidu znanja, doktrine). Ove teikoce,
koja nije samo terminologke prirode, bio je du-
boko svestan i sam Smit. Podrzavajuéi tezu po
kojoj je noéni ritual naznaéen u tajnom jevan-
delju bio kritenje ,ustalog” mladi¢a, on veruje
da je pomenutu poteSkoéu stvorio prepisivaé iz-
vornog teksta, pod uticajem Malejeve i Lukine
verzije (gde se govori o ,,poudavanju” tajne).2%)

Na osnovu odlomka iz Klementovog pisma iz-
vesno je da je (,Markov”) Isus .,uvodio” svoie
sledbenike u misteriju nebeskog carstva na ne-

2%) Po svemu sudeéi, re¢ je o nekakvom simboli®nom
(i tajnom) obredu inicijacije vezanom 'za sakrament
kritenja, ¢ije tragove nalazimo i u Jovanovom  je-
vandelju, u ¢udnovatoj legendi o ,,ustalom’” YLazaru.
Taj simboli¢ni &n Crkva je docnije i doslovho shva-
tila, prevodeéi ga u dogmu o stvarnom, telesnom
uskrsnuéu iz mrtvih. Prvi hriSéanski gnostiel (,,do-
ketisti”’), su, za razliku od ,pravovernih” hri%éana,
jo3 krajem prvog veka ¢ak i mit o Isusovom vas-
krsenju shvatali viSe simboli¢no, kao pojavu, privid
(gre. dokésis-otuda doketizam). O tom najranijem
doktrinarnom sporu s gnosticizmom saduvano je sve-
dotanstvo u poslanicama jednog od prvih hriséan-
skih biskupa, ,muZeva apostolskih” — Ignjatija iz
Antiohije.

2%9) M. Smith, Op. cit, str. 85.
) Op. cit, str. 89—96.
2% Op. cit, str. 9.
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kakav poseban naéin. Ali —-da li je to bilo samo
kritenje? I ako ¢ak i, jeste, kako veruje Smit,
na koji naéin je ono obavljano ako je trebalo
da ostane u strogoj tajnosti? O tome nam pro-
nadeni tekst i M. Smit. niSta konkretno i novo
ne kazuju®) Verujemo, medutim, da je u duhu
gnosti¢ke predaje, Hrist svoje bliske udenike
ipak uvodio i .u nekakav vid tajnog znanja,
gnoze, dakle, da ih je neéemu i pouéavao. O to-
me kako je mogla izgledati ta ,predaja”, kako
,»pbouka”, ne§to viSe govore gnosti¢ki izvori.

Veé iz kanonskih tekstova je dobro poznato da
su prvi hriséani verovali u to da se sakrament
kritenja obavlja uz prisusivo svetog Duha. Sveti
Duh (pnetima dgion).,silazi” na Isusa kao golub
za vreme njegova krstenja. u Jordanu; on apo-
stolima na Pedesetnicu omoguéava da ,govore
druge jezike” i sl. U Jevandelju po Jovanu
(20,22) opisuje se kako Isus ¢udesno  posveéuje
svoje ucenike duhom tako $to ga .,uduvava” (1
u njih: I ovo rekavsi duhu (enephysesen), i
ree im: primite Duh sveti” (podv. M. V.).39)

U Matejevom i Lukinom jevandelju pominje se,
opet, mekakvo misteriozno ,kr$tenje vatrom”

%) J Kljuénom poglavlju svoje knjige (koje nosi na-
ziv Tajno kritenje) M. Smit, doduSe, i sam pokuSava
da odgonetne kako jé mogao jzgledati taj autentidni
,Isusov baptizam’”. Tu se on najvile oslanja na one
nove doktrinarne, teoloike elemente pomoéu kojih
je apostol Pavle izmenio i razvio tradicionani (pre-
hriséanski) obred krStenja. Ti novi ,paulinski” ele-
menti koji bi, prema Smitovom shvatanju, trebalo
da odraZavaju i izvorno Hristovo udenje, ne unose,
medutim, mnogo svetla u misteriezni dogadaj opi-
san u tajuom jevandelju po Marku. U Pavlovim pos-
slanicama ameri¢ki uéenjak nalazi pet takvih teo-
loikih novina: 1. ,,pavlovsko” krStenje praktikuje se
najpre kao &n sjedinjavanja s Isusom; 2. ovo sjedi-
njavanje obavlja se uz prisustvo sv. Duha; 3. kritenje
sadrzi elemente prisutne i u magijskim ritualima; 4.
ono je povezano s idejom uznosenja nma nebo; 5. po-
kriteni bivaju oslobodeni obaveze prema (jevrejskom)
zakonu. Interesantno je da u ovom svom sintetitkom
osvrtu na ranohri§éanski baptizam (osvrtu koji teorij-
ski, nije sporan), Smit ipak ne uspeva da pomenu-
tu (pavlovsku) teoloSku koncepciju dovede u blizu
vezu sa stvarnim zbivanjima wu tajnom obredu krs-
tenja, tj. da rekonstrui$e i izvorni vid toga obreda.

#) Kao i u indijskoj religijskoj tradiciji, tako i ovde,
u Jovanovom jevandelju, prneidma (u Indusa prdnq)
mo%e se shvatiti istodobno i kao duh i kao gah, t3.
.Zivotna energija’. Ova metafizitka koncepcija bal.a
je naroéito detaljno razradena u aleksandrijskim fi-
lozofskim $kolama (od Filona, pa sve do gnost}ék}l}
uéitelja Valentina i Bazilida). Gnosti¢ki posveéenici
su se, poput starih istoénjackih mudraca, ,,nagah-
njivali” ‘znanjem za koje su verovali da se u njiho-
vu dusu ,uselilo’” posredstvom svetog Duha. U Cove-
kovom sopstvu ovaj duh-dah transformiSe se u na-
dahnuti, prosvetljeni um, pre-mudrost (npﬂs, ond.
prajnd). VaZno je ovde istaéi da su pojmovi p-neuma
i notis (kao i duh i dah), nesumnjivo, tesno poveza-
ni i semanti®ki i etimoloski, Semantitka, a moZda
i etimoloika veza postoji i izmedu sanskr. .p]-dna. i
prajnd. U komparativno-dijahronoj perspektivi ovde
se, dakle, pojavljuje nekoliko veoma starih, arhe-
tipskih dihotomija koje su, na slidan nadin prisutne
kako u indijskim religijsko-filozofskim doktrinama,
tako i u hriSéanstvu i gnosticizmu.
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(baptisma pyri): ,Odgovarase Jovan svima govo-

reéi: ja vas krstih vodom; ali ide za 'mnom jac¢i

od mene... on ¢é vas krstiti Duhom svetijem
i ognjem” (Mt:3/11; Lk 3,16).31)

Da li je, mozda, Isus na nekakav sli¢an nacin
posveéivao i kritavao i mladiéa iz ,tajnog jevan-
delja”? I §ta je to on u njegovoj kuéi mogao
raditi punih Sest dana? Odgovor na ova pitanja
pomogao bi, svakako, da bolje razumemec i ja-
snije predofimo onaj izvorni vid hriSéanskog
obreda inicijacijé kroz koji je (putem pouke i
odredene ezotericke prakse) verovatno jo§ sam
Isus uvodio svoje najpoverljivije sledbenike u
misterije ,nebeskog carstva”. Do tog odgovora
bi se, mislim, najpre do&lo ako se uporedi nesto
razvijeniji vid obreda kritenja {(prema svedo-
¢anstvima iz III i IV veka) s onem izvornom pre-
dajom koja je satuvana u kanonskim i‘apokrif-
nim hri§éanskim tekstovima.

Misterija krsteﬁja ‘

Jedinstveno i najcelovitije svedocanstvo o ra-
nom hriséanskom baptizmu zabeleZeno. je u delu
Traditio apostolica. (Apostoliké pardadosis) rim-
skog crkvenog oca Hipolita. Kao nijedan raniji
poznati dokument, ovaj spis;iz trecega veka (€iji
su prevodi i adaptacije saéuvani u viSe ¥frag-
mentarnih verzija)??), detaljno-opisuje sve etape
kroz koje je morao pro¢i buduéi fides, vernik
od svog prvog predstavljanja bratstvu do za-
vrine liturgijske svecéanosti.

Prema Traditio apostolica, kandidati koji se pri-
premaju za krstenje (sve do VIII veka poznati
kao katehumeni — M. V.) obavezni su, najpre,
da tri godine savladuji hriSéansku pouku.. ka-
tehezu. (otuda i naziv katehotimenoi, tj. ,oni koji
se poducavaju”); u toj fazi svoje. pripreme ka-
tehumeni imaju status slufalaca” (akroataf,
lat. audientes) i potpuno su odvojeni od vernika
(pistoi, fideles), punopravnih &lanova hriféan-
ske zajednice. Tek nakon ove trogodidnje pouke
(koja moZe biti i kraéa za naprednije ulenike),
kandidati za krstenje bivaju rukopoloZeni od

8y U gnostidkom delu Pistis-Sophia (,,Veronauka’’)

re¢ je o ,ognju mudrosti” §o se, posredstvom KrS-

tenja, ,,tajno useljava u dudu” i ,,spaljuje 1 unistava

sve grehe koje je prouzrokovao laZni duh” (nav.

prema: G. R. C. Mead, Pistis-Sophia, London, 1921,
str. 300). :

32y Originalni tekst napisah je na grékom, a delo je
poznato i u latinskoj, koptskoj (sahidski i bohairsk!
dijalekt), arapskoj i etiopskoj verziji i vie razli¢itih
adaptacija. U ovom svom radu. sluzio sam se dosad
najpotpunijim, francuskim izdanjem Traditio eposto-
lica (Hippolite de Rome, La Tradition apostolique,
Sources Chrétiennes, 11 bis, Parls, 1968), sa ustanov-
ljenim grékim i latinskim tekstom 1 paralelnim
francuskim prevodom,
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svog mentora, sveStenika ili laika koji ih je i

upuéivao u hridéanski nauk. Na taj nadéin ka-

tehumen bi ,dao svoje ime” i bio ,jizabran” za
kritenje.

Pofto budu izabrani, poslednje nedelje uoéi
kri§tenja katehumeni prolaze kroz jo§ nekoliko
stupnjeva inicijacije deck, najzad, ne postanu
»prosvetljeni” (fotizé6menoi), odnosno ,krsteni”’
(baptizémenoi). Najpre ih episkop (biskup) eg-
zorcira, a kada se proceni da su iz njih svi de-
mcni iS€ezli, on duva u njihovo lice i daje im
znak krsta na &elo, udi i nos.

Prema Besedama o kr§tenju Jovana Zlatoustog,
ove simboliéno odbijanje sotone i prihvatanje
Hrista posvecenik ¢&ini uz okretanje prema za-
padu, a zatim i prema istoku, pri ¢emu izgovara
odgovarajuéi tekst odbijanja, odn. pristupanja.33)
No¢ uoéi krStenja (to je, po pravilu noé uoéi
Uskrsa, Pashe) katehumeni provode budni. U
casu kad petao zapeva, kandidati ulaze u bap-
tisterijum, krstionicu u kojoj se nalazi mali,
posveceni bazen (lat. piscina) s tekuéom vodom
iz fontane. Posto se potpuno svuku, katehumene
najpre mazu ,uljem egzorcizma’. da bi, potom,
zajedno s dakonom, uSli u vodu gde se ,tri
puta” krste (u ime Oca, Sina i sv. Duha i Crkve).
Kad izidu iz vode, episkop ih maze Luljem
evharistije”, zahvalnosti, nakon ¢ega ,prosvet-
ljeni” wulaze u crkvu i prisustvuju zavr$nom
evharistijskom obredu.

Citavu narednu nedelju novokriteni obavezno

provode ,u belim haljinama” (in albis) kao neo-

fiti, a zatim pristupaju ostalim vernicima kao

ravnopravni ¢lanovi religijske zajednice (syne-
stotes).34)

Ovako su, dakle, jo§ u treéem veku, prema Hi-
politovom iscrpnom svedodanstvu, mnogi Zite-
lji Rima uveodeni u misterije kritenja i posta-
jali hridéani. Vaino je, svakako, napomenuti da
se u tom svom autentidnom izve§taju Hipolit
Rimski izravno poziva na ,apostolsku preda-
ju”®), ¢ime se ofito podrazumeva da su osnovne
sakramentalne radnje tog ranohriSéanskog ob-
reda ustanovili veé sami Isusovi ucenici, prvi
poglavari nove Crkve. Uostalom, od smrti pos-
lednjeg apostola’) pa do ovog Hipolitovog tes-

) Nav. prema: J. Chrysostome, Huit catéchéses bap-

tismales, Paris, 1957. Zlatoustovo svedoanstvo od-

nosi se, uglavnhom, na antiohijsku erkvenu Zajednicu
s kraja IV, pod¢. V veka.

¥) La Tradition apostolique (17—21), str. 75—95.
%) Op. cit, str. 139.
#) Prema Irenejevom svedo&anstvu (Adv. Haer.) apo-

stol Jovan je Ziveo u Maloj Azijl do vladavine rim-
skog cara Trajana (98—117).
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limonija apostolska tradicija je prenoSena kroz
svega tri generacije hris¢ana. U tom, za stara
vremena, kratkom razdobiju, verovatno se u
samom obredu krstenja niSta bitnije nije moglo
izmeniti. Jer c¢itav vek kasnije slitno se, pre-
ma svedofenju Jovana Zlatoustog, postupalo i
sa katehumenima u Antiohiji, kao i sa buduéim
¢lanovima hris¢anske zajednice u Konstantino-
polju i Aleksandriji. Svuda se, naime, pravila
jasna razlika izmedu katehumena i verniki, te
obiénih ,sluSalaca” i ,prosvetljenih” ¢&lanova
bratstva. Ceo proces inicijacije u misterije krs-
tenja odvija se postupno i prolazi, kao §to smo
videli, kroz nekoliko simboli¢nih radnii i etapa:

1. davanje pouke; za razliku od kerigme, mi-
sionarskog propovedanja koje su zapodeli apo-
stoli, ovakvo poucavanje buduéih hri$éana spa-
dalo je u tzv. katehezu ili didahe, jezgrovito
izloZzeno religijsko ulenje pomoéu koga su se
katehumeni upoznavali sa osnovama hri%éan-
skog morala, liturgije, teologije, kao i s tuma-
Cenjem pojedinin fragmenata iz jevandelja i
nekih drugih religijskih spisa. Jedan od tak-
vih kompendija ranohri§éanske nauke, sastav-
ljen jo§ u drugom veku, pronaden je 1873. go-
dine u biblioteci Konstantinopoljskog manasti-
ra.?”) Takvim zbirkama sluzili su se, po svemu
sudedi, i antiohijski, rimski i konstantinopoljski
ulitelji tokom svojih trogodisnjih poduc¢avanja
katehumena.

2. polaganje ruke na katehumene — é&in kojim

se buduéi neofit oslobada jevrejskog zakona i

odreduje za krstenje. Prema novozavetnim spi-

sima, prva rukopoloZenja su, po ugledu na Hris-
ta, obavljali veé¢ sami apostolj.3s)

3. egzorcizam — isterivanje davola i zlih de-
mona: postupak koji pre krstenja izvodi sam
episkop da bi katehumena oslobodio vlasti so-
tone i necistih duhova. Re¢ je o obrednoj rad-
nji koju su prvosvestena lica, prema tradieiji,
nasledila od apostola i samoga Hrista., Novo-
zavetna jevandelja puna su takvih priéa o is-
terivanju neéistih duhova.

4. duvanje u lice; posto se kandidat ,,oéisti” od
zlih demona, episkop mu, opet po ugledu na
Hrista, duva u lice i simboliéno ga posvecuje
svelim Duhom. Hrizostom u svojim Besedama
napominje da se katehumen prvo okreée pre-
ma zapadu (tami), dok odbija sotonu, a zatim
i prema istoku (jutarnjem rumenilu) dok prih-
vata Hrista.

) Vidi Early Christian Writings, Penguin Books,
1980, str. 225 i dalje.

) Vidi Dela apostolska, 6, 6; 8, 17; I Tim. 4, 14 i dr.
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5. znak krsta — daje se na ¢elo, usi i nos. Ovo
je jo§ jedan vid posveéivanja buduéeg vernika
(u ime Oca, Sina i svetog Duha).

6. noéna inicijacija; katehumeni se povlaée u

zasebnu sobu (katehoumenéion), povezanu &

krstionicom, gde dobijaju poslednje upute; sa

sobom ne nose nikakve stvari, ¢ime simboli¢no

potvrduju da svoj dotadasnji, gre$ni Zivot os-

tavijaju za sobom. Krstenje ée otuda biti nji-
hovo ponovno radanje.

7. skidanje odeée — poslednji éin pred samo

kr§tavanje. Obavlja se u katehoumeneionu. U

krstionicu katehumeni ulaze potpuno nagi, &ime

oznatavaju povratak stanju prvobitne éistote i

nevinosti koje je vladalo pre izvrSenja praro-
diteljskog greha.

8. pomazanje; neposredno pre potapanja u vo-
du, kandidati se maZu ,uljem egzorcizma”, a
nakon izlaska iz vode i ,uljem evharistije”.
Pomazanje je ¢éin neposredno vezan za krite-
nje, a sama ideja vodi poreklo iz mnogo sta-
rije judejske tradicije. Interesantno je da bap-
tizo na grékom znaéi ,,umoéiti”, ,pokvasiti®,
ali bdpto (odn. hriein; hebr. maSah) znaéi i
pomazati, namazati. Tako je, prema hriséanskoj
tradiciji, u trenutku kritenja sam Isus postac
boZji ,pomazanik”, odn. Hrist, Mesija.

9. potapanje u wvodu; kandidati se simboli¢no
tri puta potapaju. Njihovo potapanje, po ugle-
du na dogadaj iz jevandelja (Hristovo krste-
nje), predstavlja i njihov prvi kontakt sa sa-
kralnim, posveéenje, ,silazak” svetog Duha,
Novokrsteni &lanovi dobijaju, prema Beseda-
ma Jovana Zlatoustog, i deset potasnih atri-
buta.

10. obladenje belih haljina; pre ulaska u crkvu,
gde se obavlja baptizmatska evharistija, neo-
fiti oblaée bele haljine kecje na njima ostaju
punih nedelju dana nakon kr¥tenja. Zanimlji-
v1 je da su, prema Josifu Flaviju, bele haljine
obla¢ili i esenski neofiti posle godinu dana
iskuSeni$tva.®) Istu odeéu nosili su i, esenima
sliéni, ¢lanovi verske sekte terapeuta koje, u
svom delu Kontemplativni Zivot (Bibs theore-
tikés, VI 46, 70) spominje i jevrejski filozof
Filon iz Aleksandrije.

Ovde su ukratko izloZeni oni najbitniji elemen-
ti koji su, prema svedoéanstvima hri§éanskih
pisaca iz III i IV wveka, ¢inili simboli¢ki i
arhetipski osnov na kome se i docnije (u go-
tovo neizmenjenoj formi sve do VIII veka)4®)

") J. Flavije, Judejski rat II, 8, T (Prosveta, Beo-
grad, 1967).

4) 0d VIII veka u Evropi veé i3€ezavaju katehume-
ni, a sve vie se krStavaju deca.
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odvijao sakrament krstenja. Videli smo, tako-
de, da se ceo postupak inicijacije u misterije
krstenja zasnivao na nekim kanonima koje su.
po svemu sudeéi, kao deo svoje ,predaje”’ (pa-
rddosis), ustanovili veé sami apostoli. Preostaje
jo§ da utvrdimo u kojoj meri se svi ovi, na-
pred navedeni elementi, slazu s onim svedo-
¢anstvima sto ih nalazimo u tajnom jevandelju
po Marku i nekim drugim kanonskim i apokrif-
nim izvorima. Time bi se, mislim, najzad do§-
lo i do odgovora na zagonetno pitanje — kako
je mogao izgledati taj ,,prahri$éanski”, isusovski
baptizam preko koga su prvi hri$éanski neo-
fiti upuéivani u ,tajne carstva boZjeg”.

Navedimo, najpre, u celini jedini poznati od-
lomak iz tajnog jevandelja po Marku: ,I do-
‘doSe 'u Betaniju, kad tamo beSe neka Zena &iji
je brat umro. I priSavsi, ona se baci pred Isusa,
govoreéi mu: ’Sine Davidov, smiluj se na me-
ne’. Ali je ufenici odbife. A Isus, rasrdivsi se
na to, ode sa njom u vrt gde bijase grobnica i
utom zacu se iz grobnice glasan plaé. I priSav-
8i blize, Isus odmaknu plofu sa ulaza u grob-
nicu. I uSavsi odmah unutra, gde je mladié bio,
on poloZi ruku svoju (na njega-M. V.) i podi-
Ze ga, uvhvativsi ga za ruku. A mladié, ¢im ga
je ugledao, zavole ga i preklinjage ga da mu se
pridruzi. I izifav§i iz grobnice, dodofe u mla-
diéevu kuéu, jer on bijaSe bogat. I posle Sest
dana Isus mu reée $ta da ¢ini i navede mladi¢
mu pristupi ogrnut lanenom pregaéom preko
(svog) golog (tela). I ostade sa njim tu noé,
jer Isus ga pouti tajni Carstva Bofjeg. A onda,
podigavsi se (sledeéeg “jutra-M. V.) on (Isus-
-M.? V) se vrati na drugu stranu Jordana”
(podv. M. V.).4)

U ovoj kratkoj epizodi od svega nekoliko re-
Cenica koju, u svome pismu Teodoru, prenosi
Klement Aleksandrijski. pronalazimo &ak pet
(od navedenih deset) obrednih elemenata ve-
zanih, neposredno za sakrament kritenja! To
su ovi elementi: 1. polaganje ruke na mladi-
¢a; 2. Sestodnevna priprema za obred; 3. noéna
inicijacija; 4. davanje poslednje pouke;®) 5.
skidanje odeée.

Sesti, i najvaZniji podatak koji nam ovaj ma-
leni tekst pruza (podatak koji ne nalazimo u
Hipolita i Hrizostoma) odnosi se na tvrdnju
da je mladi¢ iz ,,tajnog jevandelja”, posredstvom
zagonetnog nocnog rituala, uveden u ,misteriju
carstva boZjeg”. To bi, nesumnjivo, moglo zna-
Citi samo to da je on, kao Hristov ,izabranik”,

1) M. Smith, Op. cit, str, 16—I17.

#) Ovde veé nlie red o uobldajenoj katehezi, nego o
davanju poslednjih (ezoteri¢kih) uputstava pred samo
krstenje.
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neofit, na tajanstven nadin postao ,prosvetljen”

posto je primio odgovarajuéu (ezotericku) pou-

ku i sakrament. U tom smislu on se pridruzu-

je Isusu kao novi, izabrani sledbenik iz uZeg

kruga onih $fo su odredeni za ulazak u ,carst-
vo bozje”.1%)

U tajanstvenom noénon: obredu (kao i u De-
lima Jovanovim) Isus je prikazan kao pravi
mistagog, inicijator misterije kritenja, dok je
privrzeni mladi¢ predstavljen kao novopeceni
»stanovnik neba”, memyeménos. Tu privilegiju
su, po svemu sudec¢i, mogli imati samo oni Isu-
sovi ucenici koje on naroéito ,ljubljase” — po-
put Jovana, Lazara ili Tome.

U apokrifnom jevandelju po Bartolomeju, u
kome se opisuje ,silazak” Hristov u svet mrt-
vih i otkrivanje zagrobnih tajni, apostol Bar-
tolomej predstavljen je kao ,¢uvar tajni Hris-
tovih do kraja sveta”, ,éuvar misterija Sina
Bozjeg” .i sl*) Njega, kao i druge apostole,
Isus posveduje Duhom svetim tako &to mu
duva u lice®™), 5to je jo§ jedan dobro poznat
postupak neposredno vezan za obred krstenja.
U Bartolomejevom jevandelju veli se jo§ i to da
»tajne sedmog neba... koje se ne. mogu opisa-
ti... nipo3to ne smeju biti otkrivene medistom
coveku” (podv. M. V.).*) To bi, prema nadem
dosadasnjem izlaganju, moglo znaditi samo to
da se u te tajne (,carstva boZzjeg”) ne smeju
upudivati nekriteni, tj. oni iz kojih jo¥ nisu
isterani neéisti duhovi, oni §to se nisu odrekli
praroditeljskog greha da bi pristupili Hristu.

U jednom drugom apokrifnom tekstu, koji je
takode sacuvan na koptskom i nosi naziv Po-
laganje sv. Jovana evandeliste i apostola Hris-

) U dosta neobiénim okolnostima, gotovo van sva-
kog razumljivog konteksta, lik upravo takvog neofi-
ta, ,,mladi¢a obufena wu bijelu haljinu”’ (neaniskon
peribebleménon stolén leukén) sreéemo i u kanon-
skom Jevandelju po Marku! (upor. Mk 14, 51—52 i
16, 5-7). Ova dva zagonetna mesta iz kanonskog
»Marka” sasvim se pak dobro uklapaju u jedan §iri
kontekst predanja o tajnom kriténju &iju (ezoterie-
ku?) varijantu predstavlja veé pomenuta epizoda iz
pntajnog jevandelja’”. Fragmenti iz Mk 14, 51—52 i
16, 57 pruZaju, moZda, i onu Kklju¢nu potvrdu o
tome da je novozavetna verzija Markovog jevande-
lja nastala skraéivanjem (taénije, ,,pravovernim"”
cenzurisanjem i zamagljivanjem) jedne integralnije
i, verujemo, mnogo autenti®nije verzije apostolskog
predanja sa kojom su, po svemu sudeél, morali biti
upoznati i neki aleksandrijski hri§éani (o tome nam
svedoél Xlementovo pismo Teodoru).

) Coptic Apokrypha in the Dialect of Upper Egypt
(ed. and transl. by E. A. Wallis Budge), Britisch
Museum, 1913, str. 201.

) Op. cit, str, 205, Ovo se potpuno slaZe i sa epi-
zodom iz Jv 20, 22

@) Op. cit, str. 237.
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tovog, opisuje se kako sveti. Jovan Efezanin
(svakako po uzoru na Hrista!) poucCava jedan
uzi krug mladih sledbenika (kandidata za neo-
fite ,,navodeéi ili (da stupe) u Carstvo Bozje”.4%)
Pri samom Kkraju ovog koptskog apokrifa opi-
suje se ¢&itav niz karakteristi¢nih, inicijacijskih
radnji koje apostol Jovan obavlja pre svog (sim-
boli¢nog?!) polaganja u grob. On se tako, naj-
pre, ,,okreée prema istoku”, zatim ,odaje hva-
lu Bogu”, ,pruza ruke” i, najzad, poto otpulta
mlade neofite (da bi dogadaj ostao obavijen
tajnom), silazi u duboku grobnicu koju su ovi
iskopali®®) Sutradan ujutro, sliéno kao u vet
dobro poznatom dogadaju iz jevandelja, Jova-
novi sledbenici u jami zaticu samo njegovu
odeéu. Hurmka je i dalje sveza, a zemlja raz-
bacana unaokolo gde je i bila prethodne noéi!
MoZemo se sada, s pravom, zapitati nije 1i se i
tu radilo samo o jednoj, unapred ,izreZiranoj”,
u biti simboli¢noj proceduri (oéigledno poveza-
zanoj s idejom ¢© vaskrsavanju iz mrtvih), o
»apostolskoj predaji” i pouci svetog Jovana
(neofitima), koja je docnije sasvim pogreSno (a
mozda i tendenciozno) shvacéena i protumade-
na kao njegovo stvarno polaganje u grob i ¢éu-
desno uskrsnuée? Da li se i ispod ove hri§éan-
ske alegorije krije ista tajna?

Jasno je, mislim, da u svim ovim apokrifnim
izvorima (ukljué¢ujuéi tu i odlomak iz tajnog
jevandelja po, Marku), kao i u nekim drugim,
kanonskim tekstovima, o kojima je veé bilo re-
¢i, nailazimo na potpuno iste inicijacijske sim-
bole i postupke koji su detaljnije opisani u de-
lima crkvenih otaca (Hipolita, Hrizostoma, Ori-
gena i dr.), nastalim dva ili tri veka nakon
Hristove evangelisticke misije u Judeji. Poz-
nato nam je, isto tako, da su svi ti obredni
postupci (uvodenja u misteriju ,,carstva bo-
Zjeg”) ¢inili sastavni deo liturgijske prakse koja
je ubrzo, i u kanonskom obliku, utvrdena po-
sredstvom tzv. ,apostolske predaje” (traditio
apostolica). Izvorni hriSéanski spisi sada nam
samo potvrduju da je taj, prvobitno skriveni
tok apostolske tradicije, u nekakvom vrlo sli¢-
nom (ali ezoteri¢kom) obliku mogao ustanoviti
samo jedan ¢ovek — ,Nazaredanin” Isus.

Stupanje u ,novi Zivot” predstavljeno je, dak-
le, najpre kao simboliéna inicijacija — krite-
nje kao oc¢iS¢enje od praroditeljskog greha, a
zatim, u ,pravovernoj obradi”, i kao stvarni
dezivljaj nakon smrti — ,vaskrsenje” i ,vaz-
nesenje” u ,carstvo bozje’. U ne$to ,razvijeni-
joj” hri&éanskoj doktrini, koju je kona¢no uob-
licila Crkva, jevandeosko predanje o vaskrsenju
prihvata se kao ¢injenica od fundamentalnog
znacaja za novu religiju.

7y Op. cit.

#) Op. cit, str. 240.
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Prepoznaj ono sto ti je pred
ofima i otkriée ti se ono §to
je skriveno

Dugo, vrlo dugo je .pravoverna” apostolska
predaja predstavljala dolazak ,carstva boZjeg”
kao mnekakav ,silovit”, apokalipti¢cki dogadaj
koji ée se zbiti u skoroj buduénosti. To eshato-
lodko shvatanje podgrejavali su i mnogi navodi
iz novozavetnih jevandelja, prema kojima se
nedvosmisleno prori¢e takva sudbina ¢ovedanst-
va. Prorice je Cesto sam Isus, osnivaé¢ nove re-
ligije. Za dve hiljade godina hriSéanske povesti
takvo proro¢anstvo se jo§ nije ispunilo. Crkva
se 1 dalje nada njegovom ispunjenju u neiz-
vesnoj buduénosti.

Istovremeno, ,novozavetni” Hrist podsmevao se
farisejima koji su i§éekivali dolazak carstva
bozjeg. U Jevandelju po Luci on ih upuéuje
da carstvo traze u unutrasnjosti vlastitog biéa,
u svome sopstvu. Podstaknuti filozofskim du-
hom, po strani od ortodoksne crkvene tradici-
je, gnostici su vrlo brzo uvideli da carstvo boZje
ne treba ni océekivati u buduénosti. Kao i mnoge
druge elemente ranohri$éanskog udenja (Hris-
tovo vaskrsenje, doktrinu o Logosu i dr.), oni
su i ovu Hristovu ideju shvatili viSe simbolié-
no. U Jevandelju po Tomi, kao i u Lukinoj
»blagovesti”, Isusa pitaju: ,,Kada ¢e novi svet
dodi?”. On odgovara: ,Ono 38to iS¢ekujete wveé
je doslo, ali vi ga ne prepoznajete” (Log. 51:
podv. M. V). , Njegovi uéenici mu reko8e: Kada
ée Carstvo doéi? (Isus reée: Ono neée doéi ako
ga olekujete; nelete reéi: 'Gle, evo ga ovde’, ili:
’Eno ga tamo’. Jer Carstvo ofevo rasprostranje-
no je po zemlji, a ljudi ga i ne vide” (Log. 113).

Da li je i ,prorok iz Nazareta”, prema Lukinoj
verziji jevandelja, upravo to hteo da kaZe?
Carstvo je veé tu, na zemlji, medu vama i u
vama ali ga vi ne vidite, ne prepoznajete!
»Prepoznaj ono §to ti je pred ofima, i otkriée
ti se ono Sto je skriveno” — ovo je jo§ jedna
poruka iz Tominog jevandelja (Log. 5). ,Carst-
vo boZje”, carstvo Istine, boravi, dakle, u sa-
mom ¢oveku, u njegovom srcu i duhu. Treba
se samo ,probuditi” i prepoznati ga. Taj kos-
micki san, izvor é&ovekovog .neprepoznavanja”
Istine, proizlazi, prema gnosti¢kom uéenju, u
krajnjoj liniji iz neznanja. Veliki san i zabo-
rav vlastitog (boZanskog) porekla mogu se sto-
ga prevladati jedino mudro$éu i samospozna-
jom. Kao i na Zivotnom putu Gautame Bude,
i na gnostickom putu ,veliko budenje” podi-
nje u trenutku spoznaje vlastite ,strepnje i
uzasa”.4®) Sdryam dukham (sve je bolno) je saz-
nanje do koga dolazi i .probudeni” gnostik!
Mozida se ba§ na tom uvidanju, koje je biisko
izvornom budisti¢kom uéenju, temelji i smisao

#) Nav. prema: E. Pejgels, Op. cit, str. 180.
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tajanstvene Isusove izreke: ,, Ko god je prozreo
svet, prona$ao je les, a ko god je prona$ao les,
za njega svet viSe nije vredan” (Log. 56).5)
Otuda se i gnostiéki i budisti¢ki mudrac vla-
daju kao da su ,umrli” za ovaj svet a zatim
se povratili u nov Zivot. Probudeni iz kosmickog
sna i1 samozaborava, oni se u taj svet viSe ne
vracaju.”)

Gnosticka inicijacija u ,novi Zivot”, u ,carstvo
bozje”, nalik je onoj duhovnoj situaciji u kojoj i
vedski sveStenik prastotri prihvata svoje posve-
¢enike, dok, pevaju stihove himne: ,Iz obmane
povedi me ka istini; iz tame povedi me ka svet-
lu; iz smrti povedi me u besmrinost”.5?

O tom neizvesnom ,putu” u besmrtni, bozan-
ski Zivot, prvo, arhetipsko svedofanstvo ostav-
lja sam Spasitelj. Za sve buduée podviZnike on
ostaje ,,zivot, put i istina”. Stoga se u nebesko
carstvo moze stupiti samo ,[kroz njega”.

U gnosti¢ckoj Himni dule ovaj Spasitelj je princ
kcji se budi iz dubokog sna i pronalazi iskru
boZanske mudrosti okruzenu bezdanom tame,
neznanja i zla. Jedino ,svedoCanstvo” o tom
velikom podvigu predstavija, kao i u Platono-
vo doba, zagonetna priég o sjajnom biseru.

%) Upor. jo§ i Log. 60 i Log. 80 iz Jevandelja po Tomi

1 pri¢u o Budinom susretu sa starcem, bolesnikom j

lesom Kkdéja je opisana u ASvaghosinom ,jevandelju’”
Budina dela (Buddhadarita).

) U tom duhu se i u Bhagavad-giti na jednom mes-~

tu veli: ,,Kad su sva biéa u noéi, budan je mudrac,

a kada svi (misle da) su budni, mudrac samo mrak
vidi” (Bg. 2, 69).

) Brihaddranyoka-upanisad, I. 28; nav. prema:
The Principal Upanishads (transl 's. Radhakrishnan),
London, 1953.
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ISLAM
U BEOGRADU

Organizaciona struktura i institucinalno delo-
vanje islamske zajednice u Jugoslaviji, s po-
sebnim osvrtom na podruéje Beograda

Islam, najmlada monoteisticka religija, prosi-
rio se na znatun deo Balkanskog poluostrva, s
neposrednim geografskim zaledem, i na tom
prostoru trajnije ukorenio, u vreme osmanske
ekspanzije, tj. od kraja XIV do kraja XVI veka.
Ranije sporadiéne dodire jugoistotne Evrope i
njenog stanovniStva s muslimanima, koji su
svakako zanimljivo 1 irdikativno svedoanstvo
dinamike medileranskih meduetni¢kih i medu-
civilizacijskih kontakata tokom srednjega veka,
nikako nije opravdano smatrati éak ni pret-
liodnicorn osmanskog prodora.

Tokom razdoblja osmanske uprave, koja je u
nekim delovima danasnje Jugoslavije (Sandiak,
Kosovo, Makedonija) trajala sve do balkanskih
ratova (1812—1913), obrazovala se regionalno
izdiferencirana, a etni¢ki heterogena populacija
islamskin vernika. Svi ovi balkanski muslimani
pripadali su svojevremeno jedinstvenoj, cen-
tralizovanoj verskoj zajednici Osmanskog carst-
va i ispovedali su veéinski, sunitski islam ha-
nefitskog obreda, Ove bitne karakteristike os-
tale su, prirodno, obelezje jugoslovenske islam-
ske zajednice i u postosmanskom periodu, &ije
se jezgro formiralo kroz dugotrajan i sloZen
proces islamizacije lokalnog slovenskog i neslo-
venskog Zivlja raznorodnih uZih etni¢kih pri-
padnosti, koji je bio posebno intezivan i ma-
sovan u Bosni i Hercegovini, zatim kroz dose-
ljavanje sa istoka, trajno nastanjivanje i asi-
milaciju grupa i pojedinaca neslovenskog po-
rekla i, najzad, zadrzavanje kompaktnih, prem-
da relalivno malobrojnih, turskih nacionalnih
enklava u juZznim i jugoistonim oblastima da-

*) Prilozi: D. Tanaskoviéa, B. Stojkoviéa, S. Liht, R.
Pokiéa, D. Pantiéa, M. Vasovié i Lj. Bacevié, radeni
su u okviru projekta RELIGIJA U KULTURI SVA-
KODNEVNOG ZIVOTA STANOVNIKA BEOGRADA,
¢iju su izradu pomogli Osnovna zajednica nauke
Beograda i Marksisticki centar OSK Beograda.
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nadnje Jugoslavije nakon konaénog povlacenja
Osmanlija. O posebnim islamskim zajednicama
na Balkanu moZe se, zapravo, i govoriti tek od
druge polovine XIX veka, kada se pojedine juZ-
noslovenske oblasti postepeno poc¢inju oslobada-
ti i osamostaljivati ili potpadati pod mnove, ne-
islamske okupatore (slucaj Bosne i Hercegovine
u sastavu Austro-Ugarske monarhije). Organi-
zaciono jedinstvo Islamske verske zajednice u
Jugoslaviji ustanovljeno je tek 1930. godine, po-
sebnim Zakonom o Islamskoj verskoj zajednici,
¢ime su ostvarene odavno izrazene teZnje mus-
limana, a naroédito njihovog verskog vodstva da
se bar administrativno prevazidu trajne posle-
dice razli¢ite sudbine i nepodudarnog statusa
islama i njegovih sledbenika u raznim delovi-
ma naSe zemlje.

S obzirom na uZu i specifiénu tematsku usme-
renost ovog naSeg razmatranja, neéemo se ba-
viti polozajem Islamske verske zajednice (IVZ)
izmedu dva rata i njenih administrativno-or-
ganizacionim ustrojstvom u tom periodu, dik-
tiranim odnosom snaga na politi¢koj sceni stare
Jugoslavije, uz dominantnu ulogu dvora i gra-
danskih partija i stranaka.

Posle rata, pobedom socijalistit¢ke revolucije u
Jugoslaviji i njenim federalnim drzavnim kon-
stituisanjem iz osnova se menjaju druStveni us-
lovi delovanja svih verskih zajednica, pa i is-
lamske. Ustavom FNRJ (1946) i Zakonom o
pravnom poloZaju wverskih zajednica (1953) dr-
Zava je utvrdila trajna nacela svog odnosa pre-
ma veri i prema verskim zajednicama, od ko-
jih se ni do danas ni u ¢emu bitno nije odstu-
pilo. Analiziran u svetlu ovih naéela i s njima
uskladene prakse tokom c¢itavog posleratnog pe-
rioda, polozaj TVZ (od 1969. godine Islamske
zajednice — I1Z), pokazuje se kao objektiviio
povoljniji nego u staroj Jugoslaviji, s nizom
latentnih komparativnih prednosti u odnosu na
pravoslavhu i katolicku crkvu. Pri owoj konsta-
taciji naroéito imamo u vidu nekoliko temeljnih
principa na koiima poéiva odnos izmedua dria-
ve, odnosno druStveno-politicke zajednice, i vere
u SFRJ: odvojenost vere od drzave, proklanio-
vanje slobode vere i veroispovesti, kao i osni-
vanja, u skiadu s Ustavom i zakonima, verskih
zajednica, zelim ravnopravnost verskih zajedni-
ca i odvojenost crkve od 8kole, uz nesmetano
organizovanje verske nastave (pouke! po crk-
vama i hramovima.

U situaciji, naime, kada drzava nije, i ne moZe
biti, islarnska, muslimanima je potpuno i dos-
ledno odvajanje vere od drZave i, naroéito, pro-
gladenje ravnopravnosti svih vera, odgovaralo.
Jer, u predratnom periodu pravoslavna je crkva,
najte$nje povezana s krunom, bila povlaScena,
dok je, s obzirom na postojanje i medunarodnu
mo¢ Vatikana, te paradrzavne nadnacinalne or-
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ganizacije katoli¢ke crkve, drZava prema njoj

morala imati mnogo obzira, tako da zakon o

katolickoj crkvi nikada nije mogao biti donet,

a kakve je sve potrese izazvalo nastojanje na

uspostavljanju i oZivotvorenju konkordata dob-
ro je znano.

U navedenom smislu, i s podrazumevanim op-
§tim ogranicenjima, i odvajanje obrazovnog
sistema od crkve, u drZavnoj zajednici gde su
niwuslimani, ukupno uzev$i, konfesionalna ma-
njina, ukidalo je moguénost eventualne antiis-
lamske indokirinacije s pravoslavnih ili kato-
lickih pozicija, dok je u odnosu na ateisti¢ku
propagandu i marksisti¢ko udenje sve religije
stavljalo u podjednako defanzivan poloZaj. Pro-
gresivha demokratizacija svih oblasti Zivota,
koja je obelezila naro¢ito dve poslednje dece-
nije, kao i afirmisanje samoupravnog modela,
takode su na odredeni nacin iSli u prilog IZ.
Njen izvorno necrkven karakter, na kome se
iznutra uporno nastojava, a $to se spolja poma-
lo nekriticki prihvata, potvrdio je svoju neu-
padljivu delotvornost u postepenom S$irenju pro-
stora verskog delovanjc i diskretnog upliva ne
pojedine vitalno vaZne siere drustvenih pro-
cesa i odnosa. Ova tendencija vidljiva je u kul-
turi onih sredina u kojimma su muslimani broj-
nije zastupljeni ili ¢ine veéinu stanovnistva.

U skladu s naSom temom, ¢ muslimanima go-
vorimo, naravno, u smislu opSteg reiigijsko-
-konfesionalnog (musliman tur. misliman ar.
muslim), a ne specifi¢cno jugoslovenskog nacio-
nalnog odredenja (Musliman). Premda nacelno
jasna i nedvosmislena, refena distinkcija se u
zivotu katkada teSko do kraja i ,bez ostatka”
uspostavlja, a narodito u stvarima kulture, gde
je granica izmedu duhovnog i svetovnog, pr-
venstveno posredstvom sveprozimajuce katego-
rije tradicionalnog, u dodirnim domenima uci-
njena neuhvatljivom. U jednom izuzetno zna-
¢ajnom intervjuu, na sloZenost muslimanske
versko-nacionalne problematike nedvosmisleno
je ukazao i prof. dr Hamdija Cemerlié, ugledni
pravnik, akademilt i jedno vreme predsednik
Vrhovnog sabora 1Z: ,Znate, to je klupko ne-
razreSivo. TeSko je to odvojiti. Za razliku od
drugih nacija u svijetu, kod Muslimana je to
specifié¢na situacija. Naime, ljudi su se odvaj-
kada naudili na vjerske institucije i oni ih i
dalje, spontano, provlade i kroz sve ostalo Ziv-
ljenje. Zato sam ja viSe puta govorio da je nez-
godan i sam naziv muslimanska nacija”. Pre-
ma islamskoj doktrinarnoj koncepciji nerazlu-
Civosti sakralnog i profanog aspekta celokupne
egzistencije, kultura i kulturne institucije mus-
limana, strogo uzev§i, mogu biti samo islamske
ili, jednostavno, nisu prihvatljive kao autenti-
¢an i integralan izraz njihovog kulturno-civi-
lizacijskog identiteta. Vredi, ovim povodom,
podsetiti na zapaZanje Stefice Bahtijarevi¢ da
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religijsko ponaSanje nije isto $to i religijski

stav, tj. na religijski naéin mogu se ponaSati i

oni koji nisu uopcée ili u cjelosti uzevsi religi-

ozni ljudi (obicaji, navika, tradicija i sl) i cbr-

nuto i religiozni se ljudi mogu ponaSati na ne-

religiozan nac¢in i izvan crkveno-normativnog
modela”.

Veé Ustav IVZ iz 1947. godine, koji je kasnije
u viSe navrata menjan i dopunjavan (1949, 1950,
1955, 1969), pokazao je da se IVZ uspesno uklo-
pila u nove realnosti multinacionalnog i mul-
tikonfesionalnog socijalistiCkog drustva i odlu¢no
opredelila za konstruktivnu i korektnu saradnju
sa drzavnim organima i predstavnic¢kim telima
jugoslovenske federacije, organizaciono uvaza-
vajuéi i sledeéi njenu strukturu.

Prema vaZeéem Ustevu IZ u SFRJ, ovu versku
zajednicu ,,sa¢injavaju svi pripadnici islamske
vjere, gradani Socijalisti¢ke Federativne Repub-
like Jugoslavije”, a njen je cilj da ukupnim
delovanjem i nizom celishodnih aktivnosti ,,¢u-
va i razvija vjerski Zivot medu pripadnicima
[slama”. Koliko u Jugoslaviji danas ima ,,pri-
padnika islamske viere” tesko je preciznije ut-
vrditi, jer u listama opstih popisa stanovnistva
ve¢ odavno nema pitanja koje bi se odnosilc
na veroispovest. Ova ¢injenica i razliditi inte-
resi, uz izvesne nejasnoée u praktitnom raz-
grani¢avanju verske i nacionalne pripadnosti,
otvara moguénost za razli¢ita nagadanja i spe-
kulacije. U krugovima IZ smatra se da musli-
mana-vernika u Jugoslaviji danas ima pribliz-
no cetiri miliona, dok realistiénije i opreznije
procene, doduge, valja priznati, s podjednako
neegzakitnom argumentacijom, ovaj broj uma-
njuju bar za c¢etvrtinu. Veéina muslimana Zivi
u SR Bosni i Hercegovini, SR Srbiji (preteZno
na Kosovu) i u SR Makedoniji (veéinom u nje-
nom zapadnom delu}, dok ih je, i apsolutno i
procentualno, znatno manje u ostalim republi-
kama. Ovakav teritorijalni raspored vernika,
uz neke druge €inioce, uticao je i na organiza-
cionu strukturu IZ i njeno hijerarhizovano ver-
tikalno administrativno upravno ustrojstvo.

Bazi¢nu ¢éeliju organizacione strukture IZ pred-
stavlja dZemat, koji donekle odgovara verskoj
opstini, a obuhvata vernike na uZem podruéju,
sa zajedniékom wmesnom bogomoljom. Verskim
zivotom dzZemata rukovodi dZematski odbor.
¢iji je ¢lan obaveznc i imam podruéne dZamije.
Odbor IZ stara se o svim aspektima islamskog
zivota i aktivihosti na Sirem podruéju, saéinje-
nom od vise dZemata, 2 sediSte mu je po pra-
vilu u veéem mestu ili gradu. Rad nekoliko
odbhora uskladuje i pomaZe muftija, &éija nad-
leZznost ,,pokriva” podruéje §to prirodno gravi-
tira veéem urbanom centru, u kojemu je muf-
tijino sediSte. Versko-upravnj organi na repub-
lickom nivou zovu se stare$instva IZ, a ima ih
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fetiri: Starefinstvo IZ za BiH, SR Hrvatsku i
SR Sloveniju, sa sediftem u Sarajevu; Stare-
Sinstvo IZ za SR Srbiju, sa sediStem u Pristini;
Staresinstvo 1Z za SR Makedoniju, sa sediStem
u Skoplju; StareSinstvo IZ za SR Crnu Goru,
sa sediStem u Titogradu. Na skupstinskom i ured-
bodavnom planu stareSinstvima, prema istom
planu teritorijalne nadleznosti, odgovaraju d¢e-
tiri sabora 1Z, sastavljena na delegatskom prin-
cipu. Vrhovni versko-upravni organ za sve mus-
limane u Jugoslaviji jeste Vrhovno islamsko
stare$instvo, na ¢elu s vrhovnim verskim pog-
lavarom — reis-ul-ulemom (s neogranienim
mandatom), kojemu je sediSte u Sarajevu, dok
je najvi$i organ skupstinskog tipa Vrhovni sa-
bor 1Z, koji po pravilu zaseda jednom godiinje.

Kao 3to se iz prethodnog saZetog pregleda moze
zakljuéiti, Odbor IZ u Beogradu (na ¢ijem je
telu veé poduze Jusuf SiSko) u sastavu je, sa
dvadesetpet drugih odbora Starefinstva IZ u SR
Srbiji, ¢ije je sediSte u Pristini, $to je sasvim
razumljivo, s obzirom na izrazito neravnomer-
nu rasporedenost muslimanskog Zivlja na teri-
toriji SR Srbije, s naglaSenom koncentracijom
u SAP Kosovu i u neposredno susednim opti-
nama. S druge strane, viSestruko specifi¢an zna-
¢aj beogradskog podruéja za IZ izraZzen je time
Sto je glavni grad SFRJ, premda s islamskog
stanovista objekiivno dijaspora (,verska opsti-
na jedne vere u oblasti druge vere”), odreden
za sediste muftije koji, kako stoji u jednom
Izvestaju o radu StareSinstva IZ u SR Srbiji
(1983), ,,pored pruZanja pomoé¢i Odboru Islam-
ske zajednice u Beogradu, takode pomaZe i od-
boru Islamske zajednice u NiSu i Malom Zvor-
niku, kao i punktovima za vrSenje vjerskih pos-
lova i duZnosti u Novom Sadu, Sapcu i Zrenja-
ninu”. Delokrug beogradskog muftije proteze
se, dakle, na ¢itavu SAP Vojvodinu i na tzv.
»uZu Srbiju”, §to ga, imajuéi u vidu prestoni¢ke
osobencsti Beograda i objektivan znaéaj drustve-
no-politickih zajednica na ¢ijoj teritoriji delu-
je kao najautoritativniji predstavnik islama,
i pored relativne malobrojnosti i rastrkanosti
»pastve”, ¢ini jednim od najuticajnijih visokih
verskih sluZbenika u IZ, a i u Jugoslaviji. Veé
gotovo dve decenije na polozaju beogradskog
muftije nalazi se osvedofeno sposoban, takti¢an
i preduzimljiv svrienik al-Azhara, glasovitog is-
lamskog univerziteta u Kairu, Hamdija Jusuf-
spahi¢, zahvaljujuéi ¢&ijem je dugogodiSnjem
doslednom i konstruktivhom li¢nom angaZova-
nju u svim sferama drudtvenog Zzivota, pri ne
ba§ uvek povoljnim unutarnjim i spoljnim us-
lovima, ostvaren srazmerno visok stepen sklad-
ne integrisanosti vernika, organa i institucija
[Z u socijalno tkivo Beograda. Pri pominjanju
unutarnjih teSkoéa, koje ovom prilikom po pri-
rodi stvari neée biti predmet Sireg razmatranja,
imali smo u vidu odredene uticajne tendencije
unutar IZ da se u Beogradu organizaciono i
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institucionalno ne prida znafaj koji on objek-
tivno ima i da se pothranjuje latentno rivalst-
vo sa StareSinstvom u PriStini, u €emu se ne
mogu iskljuéiti i sasvim liéni motivi. Evo kako
je, na pomalo nespretno formulisano pitanje o
tome ima li beogradsko muftijstvo ,,disidentski
status” u okviru svog republi¢kog stareSinstva,
u jednom nedavnom intervjuu simptomati¢no
odgovorio Hamdija Jusufspahié: ,Mi ne bismo
Zeleli da je to tako. Mogu da kazem da u sva-
kom mestu Srbije Zive i pripadnici islamske ve-
roispovesti, §to zbog velike ekonomske migra-
cije, §to i zbog ¢injemice da je na podrudju
Srbije vekovima Ziveo veliki broj muslimana...
Medutim, Islamska zajednica u Srbiji poéela je
da polako odumire onog trenutka kada je kra-
jem rata premesten Riaset (sediste) Reis-ul-
-uleme iz Beograda u Sarajevo. Tada je for-
mirano i Republi¢ko stareSinstvo u Pristini.
Beograd nije dobio nikakvu organizacionu for-
mu i tako se to pustilo vremenu da polako odu-
mire. Neko je tu hteo da pokaZe kako ne mogu
muslimani u Srbiji, jer to Srbi ne daju. Dakle,
to je pogre$no i naopako i nije takva situacija
sa muslimanima u Srbiji zato $to Srbi ili pra-
voslavni tako hoce, veé zbog toga &to Islamska
zajednica i ti glavni centri ranije nisu vodili
dovoljno rafuna o njima i sada, naravno, fo
ide tesko i sporo...

S druge strane ima tu jedna ¢injenica koja go-
vori da Islamska zajednica u Beogradu, s ob-
zirom na to da je Beograd glavni grad, sediste
federacije, Republike i mnogobrojnih inostra-
nih predstavnistava, ima mesto i ugled koje nije
predviden statutarnim aktima Islamske zajed-
nice”., O uvazavanju znalaja beogradskog dZe-
mata na svoj naéin govori i odluka da se sve-
¢ano ustoli¢enjé (11. XTI 1987) sadainjeg Reis-
-ul-uleme 1Z, Huseina Mujiéa (r. 1918) obavi
u Bajrakli dZamiji, a ne u nekoj od sarajevskih
bogomolja, kako je uobifajeno. Na pitanje zas-
to se opredelio za Beograd, Reis je navodna
odgovorio da je to ,pre svega glavni grad Ju-
goslavije”.

U daljem izlaganju usredsrediéemo se na po-
kuSaj da odredimo i ukratko predodimo neko-
liko glavnih obeleZja koja beogradsku zajedni-
cu muslimana éine izuzetnom i obezbeduju joi
.mesto i ugled”, o kojima govori muftija Ju-
sufspahié u veé citiranom odlomku duZeg in-
tervjua koji, recimo to uzgred, kada se pojavic
nije nziSao na odobravanje u krugovima blis-
kim vrhovima IZ.

Beogradski dZemat
Brojnost, nacionalni i socijalni sastav

Beogradski dzemat spada medu najznaéajniie
islamske ,verske op§tine” u tzv. Istofnoj di-
jaspori 1Z ,tj. na pedruéjima SR Srbije i SAP
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Vojvodine”, ali, kao §to je veé istaknuto, vise

zahvaljujuéi nekim strukturnim osobenostima i

vezanosti za teritoriju glavnog grada SFRJ, ne-
go brojnosti stalno nastanjenih pripadnika.

Brej muslimana u Beogradu nemogude je od-
rediti pouzdano i s dovoljnom taénoséu, i to iz
viSe razloga. Osnovna otezavajuca okolnost, koja
se moze smatrati u ovom pogledu opstom za &i-
tavu teritoriju Jugcslavije, jeste nepopisivanje
stanovnidtva prema veroispovednoj pripadnosti,
tako da se broj vernika moZe jedino pretpos-
tavljati i hipoteti¢ki izvoditi iz podataka o na-
cionalnom izjasnjavanju. U navedenom smislu,
pripadnost muslimanskoj naciji nikako se ne
bi smela izjednacavati s verni¢kom pripadnog-
¢u islamskoj konfesiji, §to su u iskuSenju da
éine oni procenjivadi . brojnog stanja” IZ ko-
jima je stalo do toga da ukupan broj muslima-
na u Jugoslaviji, ili u pojedinim krajevima,
prikazu S§to veéim. Valja priznati da izvesne
nejasnofe u vezi s celovitim definisanjem na-
cionalnog odredenja Musliman i njegovim pri-
menjivanjem u dru§tvenoj praksi nemalo do-
prinose zamagljivanju ove teorijski sloZene, a
politi€ki osetljive problematike, potencijalno
podloZzne razli¢itim manipulacijama. Ovde pre
svega mislimo na tendenciju da se kao Musli-
mani u nacionalnom smislu ponegde izjasnja-
vaju i preéutno prihvataju i delovi stanovni$tva
od starine nastanjeni van podruéja Bosne i Her-
cegovine, odnosno ,nekada$njeg paSaluka Bos-
na, a to znad¢i u ne$to Sirim granicama nego Sto
su granice Bosne i Hercegovine poslije 1878. go-
dine”, kako ,teritorijalnu podlogu u procesima
razvoja ove etnifke strukture” odreduje Muha-
med HadZijahié.

Veoma ilustrativan primer zbrke koja moZe,
tak i u ozbiljnim, nauéno fundamentalnim pub-
nekih osnovnih drus$tvenih opredeljenja i nji-
hove neprecizne pojmovno-terminolo§ke arti-
kulacije pruza odrednica Muslimani u Kknjizi
uglednog i dobro obavesStenog etnologa Petra
Vlahoviéa Narodi i etnicke zajednice sveta (Beo-
grad, 1984, 205—207), u kojoj je, inafe, uspeino
saopSten saZet 1 relativno zaokruzen pregled
oenovnih odlika kulture Muslimana srpskohr-
vatskoga jezika: ..MUSLIMANI, juZnoslovenski
narod; Zive u Jugoslaviji. Ima ih u Bosni i Her-
cegovini (1.629.624), Crnoj Gori (78.080), Hrvat-
skoj (23.740), Makedoniji (39.555), Sloveniji
(13.425), Srbiji — bez pokrajina (151.674), Ko-
sovu (58.948) i Vojvodini (4.930)” ...,Ima kra-
jeva u kojima je muslimanskog stanovniStva
viSe u odnosu na druge etnitke zajednice, kao
Sto je to slu€aj u nekim istoénim i centralnim
delovima Bosne i Hercegovine, u okolini Tuzle
i oko Sarajeva, zatim na krajnjem jugozapadu
Srbije i nekim perifernim delovima severne Crne
Gore”. Nesto dalje stoji: ,.Muslimani jugoslo-
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venskog porekla su vremenom oblikovali sop-
stveni naéin Zivota i, u dodiru s drugim zajed-
nicama, stvorili sebi svojstvena obelezja. Go-
vore nareé¢jima i dijalektima srpskohrvatskog
(odnosno hrvatskosrpskog) jezika, kao §to se
govori u oblastima i krajevima u kojima inace
zive”. Ako paZljivo uporedimo citirane podatke
i tvrdenja, ne moZemo a da ne izrazimo neve-
ricu u pogledu njihove pune Kkonzistentnosti.
TeSko je, na primer, zamigsliti kako to dvade-
setak hiljada Muslimana u Hrvatskoj i nesto
manje od detrdeset hiljada u Makedoniji pri-
padaju istoj maciji i da u oba sluéaja govore
Shareéjima i dijalektima srpskohrvatskog (od-
nosno hrvatskosrpskog) jezika”! Takva ,,etni¢ka”
konfiguracija bila bi, bar prema naSem uverenju,
moguéna jedino ukoliko ge linije objektivnih
medunacionalnih razgraniéenja ukinu i zame-
ne u biti nadnacionalnom kategorijom verske
pripadnosti.

Pored navedne opste teSkoée kod utvrdivanja
broja muslimana u Jugoslaviji, promenljiva
struktura beogradskog dzemata namedée i neke
dodatne, ne manje ozbiljne. Medu pripadnicima
IZ u Beogradu mnogi Se na podruéju naSeg
glavnog grada nalaze privremeno, zadrZavajudi
se duZe ili krafe vreme, pa je praktiéno ne-
moguée utvrditi koliko ih u datom trenutku,
pa ¢éak 1 proseéno, ima. Neéemo pogreSiti ako
kaZzemo da veéina muslimana u Beogradu  pri-
pada ovoj potencijalno ili aktuelno pokretlji-
voj, dakle privremenoj populaciji. Tu, pre svega,
mislimo na sezonske radnike i ,unutradnje gast-
arbajtere”, mahom Albance, ali i ,,Muslimane”
iz jugozapadne Srbije (Novi Pazar i okolina...),
zatim na studente iz islamskog sveta koji se
Skoluju u Beogradu i, najzad, na &lanove dip-
lomatskog kora i druge sluZbene predstavnike
islamskih zemalja u Jugoslaviji.

S obzirom na opisane okolnosti, ne preostaje
nam niSta drugo nego da, s rezervom doduse,
prihvatimo broj od pribliZno 100.000 muslimana
na beogradskom podruéju, kojim se (poluzva-
niéno) operiSe u IZ. Preme Pravilnikuy o kate-
gorizaciji dZemata IZ, prema broju domaéin-
stava, beogradski dZemat svrstan je u I kate-
goriju ( = preko 400 domaéinstava).

Ako je suditi po poseéenosti dnevnih zajednié¢-
kih molitvi i, posebno, molitve petkom (d3uma
namaz}, stie se utisak da je broj aktivnih ver-
hika znatno manji, a i da pojedine grupacije,
pre svega stranci, verovatno paralelno organi-
zuju obavijanje sluZzbe u krugu vlastite zajed-
nice, Treba, naravno, uzimati u obzir i ¢inje-
nicu da Zene po pravilu ne uéestvuju u javnom
obavljanju molitve, jer se, u skladu s jednim
starim hadisom, kanonskim predanjem veza-
nim za Muhameda, smatra da Zenama nije zab-
ranjeno da dolaze u dZamiju, ali da je prik-
ladnije ako mole kod kuée. Ovo nikakc ne znaéi
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da vernice intenzivno ne uédestvuju u drugim

oblicima verskog Zivota koji se mahom odvija

unutar porodice i najuZeg kruga rodbine i pri-
jatelja.

Ako je, kao §to smo videli, veoma teSko iole

preciznije utvrditi koliko u Beogradu ima mu-

slimana, neuporedivo je jednostavnije sagledati

glavne etnitke, odnosno nacionalne, i socijalne

osobenosti strukture beogradskog dZemata, kao
i odraz tih osobenosti u kulturnoj sferi.

U pogledu etniékog, odnosno nacionalnog sasta-
va, islamska zajednica Beograda iskazuje dve
bitne karakteristike: izrazitu unutarnju hetero-
genost, s jedne, i, ukupno gledano, inorodnost
u odnosu na preovladujuéi, srpski nacionalni
elemenat u strukturi beogradskog stanovnistva,
kao i u odnosu na ostale brojno najzastuplje-
nije nacije (Hrvati, Crnogorci...), s druge strane.

Unutradnja heterogenost prevazilazi granice ju-
goslovenskog etni¢kog mozaika i ima interna-
cionalan karakter, $to je, inade, sasvim ,po
meri” nadnacionalne prirode univerzalistiéke
koncepcije islama o vernicima &itavog sveta kao
bra¢i i pripadnicima jedinstvene duhovno-sve-
tovne zajednice (ar. umma). Jugoslovenski deo
islamske zajednice Beograda sadinjavaju veéi-
nom Albanci, Romi (¢ija bi religioznost mogla
biti zanimljiv predmet sociologkog istraZivanja)
i Muslimani, delom iz BiH, a delom iz jugo-
zapadne Srbije, sa Kosova i iz Makedonije (broj-
ni Gorani), a i iz Sandzaka, trajno ili priv-
remeno nastanjeni u Beogradu.

Nejugoslovenski elemenat predstavljen je, po-

¢evsi od Sezdesetih godina, studentima iz islam-

skog sveta, medu kojima su mahom Arapi,

mada ima i Iranaca, i ¢lanovima diplomatskih

i drugih predstavni$tava islamskih zemalja,

akreditovanih u Beogradu, ¢&iji broj, zajedno
s élanovima porodica nije zanemarljiv.

Ovake raznorodan dZemat, koji zapravo vise
virtuelno postoji nego $to se redovno okuplja
i dejstvuje kao organizovana celina, izvoriste
je naroditog ugleda, moglo bi se ¢ak reéi ,oreo-
la”, ali i objektivnog znadaja i sasvim konkret-
nih preimuéstava za islamsku zajednicu Beo-
grada i njeno versko vodstvo, ¢ime se na unut-
ra$njem planu delimi¢no neutralisu statusne
prednosti koje brojnost domaéih vernika, tra-
dicija i ugledne islamske institucije prirodno
obezbeduju znaéajnim islamskim centrima, kao
§to su, na primer, neprikosnoveno Sarajevo,
Pristina, Skoplje, Tuzla, Banja Luka ili Mostar.

Diplomatski predstavnici islamskih zemalja odr-
zavaju redovne kontakte s beogradskim mufti-
jom i njegovim saradnicima, interesuju se za
dru$tveni poloZaj muslimana, poseéuju prosto-
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rije Odbora IZ, i to ne samo kurtoazno, veé i
prilikom verskih praznika i kolektivnih obreda,
zanimaju se za Zivot dzemata ¢&iji su, zapravo,
deo i u primerenim okvirima spremni su da
mu pruZze pomoé¢ (verskom literaturom, poklo-
nima i sl.) i podriku. Samo neupuéene moze
iznenaditi vest da je ,beogradski muftija hadZi
Hamdija efendija Jusufspahié veéno... u DZa-
karti sina indoneZanskog predsednika Suharta,
Babanka i Halimu, éerku Abdula Kamila, in-
donezanskog predstavnika u Ujedinjenim na-
cijama”, a da je ,,mladin otac ranije bio amba-
sador Indonezije u Beogradu” (NIN, 6. 12. 1981).
Lako je razumljivo i za$to je baS beogradski
muftija sluzbeno, ,na jedan dan”, posetio ,,ope-
kovce” prilikom 78. ministarske konferencije
Organizacije izvoznica nafte, odrZane jula 1986.
godine na Brionima (Ekspres nedeljna revija,
6. 7. 1986).

Studenti iz islamskih zemalja, od kojih samo
jedan mali deo redovno udestvuje u verskom
i versko-kulturnom Zivotu beogradskog dZema-
ta, faktor su, pored ostalog, skraéivanja puta
izmedu informacija o zbivanjima u islamskom
svetu i beogradskili muslimana, pri ¢emu treba
imali na umu da je najfe§ée re¢ o vestima i,
narodito nadinu njihovog ,saucestvujuéeg” in-
terpretiranja, s kakvima se jugoslovenska jav-
nost uglavnom ne sreée u sredstvima javnog
informisanja. Keko je op$ti obrazovni nivo pri-
padnika islamske zajednice Beograda u proseku
prilicno mnizak, a religioznost tome obiéno obr-
nuto proporcionalna, to .poverljiva” i ,auten-
titna” obavestenja stranih studenata istovernika
nailaze na zahvalan i dobrodosao prijem. Ovakav,
uslovno refeno, ,direktno posredovan” uvid u
stvarnost savremenog islamskog sveta i u burne
i protivrecne tokove koji ga raspinju, a éija su
ishodista i ¢vorista znatnim delom u domenu
religije ili se kao religijska predstavljaju, de-
limiéna je kompenzacija za zanemarljivo mali
broj mladih muslimana iz Beograda na &kolo-
vanju u centrima islamskog sveta (Egipat, Sau-
dijska Arabija, Libija, Kuvajt, Irak...) u pore-
denju s drugim muslimanskim sredinama, a pre
svih bosanskohercegovatkom, kosovskom i (za-
padno) makedonskom.

Socijalni sastav beogradskog dZemata, bar kada
je o jugoslovenskom segmentu reé¢, primetno je
ujednaceniji od etnitkog. Preovladuju nekva-
lifikovani i polukvalifikovani, velikim delom
sezonski radnici i ,,pec¢albari” srazmerno niskog
obrazovnog i kulturnog profila, ¢ija je sposob-
nost prilagodavanja beogradskoj sredini u ce-
1lini nedovoljna da bi im, pri nepovoljnim op-
§tim Zivotnim i ambijentalnim okolnostima,
obezbedila skladnu integraciju, dok im je so-
cijabilnost izraZena prevashodno na nivou uZe
grupne (nacionalne, zaviéajne, rodbinske...) pri-
padnosti. U odnosu na ovu kategoriju, socijalno
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se izdvaja podjednako ili nesto viSe struéno i
profesionalno osposobljen sloj privatnih zanat-
lija, medu kojima ima .starih Beogradana”, ali
i uspesnih pridoglica, ¢ije je imovinske stanje
zratno povoljnije. Tzuzmemo 1li teoloski odgo-
varajuée obrazovani kadar u sluzbi IZ (trenut-
no: muftija, imam, maulima-nastavnica verskih
predmeta, mujezin-poziva¢ na molitvu, sekretar
i pomoéno osoblje), kao i ne$to srednjoikolaca
i studenata, u beogradskom dZzematu je veoma
malo visokoobrazovanih struénjaka i intelek-
tualaca.

Etni¢ko-nacionalna i socijalna struktura islam-
ske zajednice Beograda, koja je ovde iz razum-
ljivih razloga mogla biti samo u glavnim crta-
ma predstavljena, uz opsSte druStvene uslove,
presudno utie na oblikovanje njenih kulturnih
potreba i nacina njihovog zadovoljavanja. Po-
lazeéi od tiematske usmerenosti istrazivac¢kog
projekta u okviru kojega je raden i ovaj pri-
log nastoja¢éemo da na narednim stranicama
damo sazet pregled aktivnosti beogradskih mu-
slimana koje imaju religijsko-kulturni karakier.

Osnovni problem muslimana u tzv. Isto¢noj
dijaspori jeste, prema svakako kompetentnom
misljenju beogradskog muftije, ,,.u nepostojanju
bilo kakvog prostora, gdje bi se ti muslimani
mogli okupljati i izvrSavati svoje vjerske oba-
veze, a zatim i koliko toliko organizovati svoj
vjerski Zivot”™. I mi ¢emo, stoga poéi od prikaza
stanja islamskih objekata i sme$tajnih uslova
u kojima zivi i deluje beogradski dZemat.

Verski objekti islamske =zajednice

U islamskom svetu, a samim tim i u onim de-
lovima Jugoslavije u kojima Zive muslimani,
postoje dve kategorije bogomolja — mesdZidi
i dZamije. MesdZid je mala, ,mahalska” bogo-
molja, u kojoj se ne obavljaju zajedni¢ke mo-
litve petkom i praznicima, po pravilu je skrom-
ne gradnje, a neretko kao obi¢na kuéa, nema
minber (predikaonicu), a katkada ni minaret,
i zadovoljava svakodnevne kultne potrebe ma-
njeg diemata. Dzamija je veéa, ,katedralna”
bogomolja, u kojoj se, pored svakodnevnih,
obavljaju i zajedni¢ke molitve petkom i o baj-
ramima. Premda je u op$toj upotrebi kod nas
za ,neterminolosko” oznadéavanje islamske bo-
gomolje uglavnom usvojen naziv dZamija, me-
du muslimanima se izmedu mesdZida i dzamije
pravi jasna razlika.

Mesdzidi, a naroéito dZzamije, zauzimaju mesto
sredidnje institucije verskog, a dobrim delom
i svetovnog Zivota muslimana, za koje je po-
dizanje svakog novog minareta simboli¢ki znak
jaGanja i Lkonsolidovanja lokalne zajednice, a
kroz nju i islama uops$te. To je, ujedno, i naj-
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vi§i izraz bogobojaznosti. Prema navodu iz jed-

nog hadisa, ,covekova molitva kod kuée vredi

kac jedna molitva, dok molitva u obliZznjem

mesdzidu vredi dvadesetpet, a u dZamiji pet

stotina molitvi”’, pa ¢e ,u jednakoj srazmeri
biti I nagradene od Alaha”.

Tokom ¢itavog posleratnog perioda Islamska
verska zajednica istrajno je nastojala da obnowvi,
proSiri i izgradi Sto viSe mesdzida 1 dZamija,
u ¢emu je, u krajevima brojnije ili preteZzno
naseljenim muslimanskim Zivljem imala mnogo
uspeha. Iako u tom pogledu ne raspolazemo do
kraja sredenim statistickim podacima, moZe se
re¢i da je od priblizno 3 5090 islamskih bogomolia,
koliko ih u naSoj zemlji danas ima, ne$to manje
od jedne treéine obnovljeno i izgradeno tokom
poslednje cetiri decenije, od ¢&ega najviSe u
Bosni i Hercegovini, na Kosovu i u (zapadnoj)
Makedoniji. Prema nekim procenama, u mnas se
danas gradi najmanje dvadesetak veéih dzamija
godiSnje, Sto se nikako ne ¢ini preteranim, uko-
liko se redovnije prate izvestaji o svefanostima
povodom otvaranja novih bogomolja, kojima
obiluje islamska verska &tampa, a pre svega
dvonedeljnik islamske jnformativne novine Pre~
porod (Sarajevo). Primera radi, navedimo da se
u broju ovoga lista od 15. XII 1986. godine go-
vori, pored ostalog, o ,nastavku radova na
Kizlaraginoj dzamiji” u Bosanskoj Kostajnici,
o ,svefanomn otvorenju”’ dZamije u selu Les-
koveu (kod Ulcinja), koju .,vrijedne dZematlije
sagradiSe na starim temeljims”, a koju ,,poseb-
no krasi vitka i visoka munara”, a zatim o
,novosagradenom mesdzidu” u HodZi¢ima-Bre-
za, kod VareSa, koji takode ,,sagradiSe vrijedne
dzematlije ne zaleéi truda, rada i zalaganja”, da
bi se Setnja kroz nove hogomolje zakljuéila be-
leSkom o ,dovrSavanju radova na izgradnji
dzamije” u selu Gole§u, pokraj Travnika. O
tome u kojoj meri vernici oseéaju potrebu da
za obavljanje veligijskih obreda, ali i za druge
druStvene aktivnosti, oberzbede S$to uslovniju,
pa, ako je moguce, i impozantnu bogomolju,
svedo¢i njihova puna spremnost da liénim fi-
nansijskim (¢esto znatnim) i radnim udedéem
Stedro pospede ostvarivanje graditeljskih pla-
nova IZ u svom kraju.

Brzo uveéavanje brcja mesdzida i dzamija iza-
ziva razumljivo i neskriveno =zadovoljstvo u
krugovima IZ, ali i odredeno, podjednako ra-
zumljivo, ali mahom prikriveno i javno neiska-
zano podozrenje, pa i nezadovoljstvo u §iroj dru-
stveno]j zajednici, i to ne samo u konfesionalno
i nacionalno meSovitim socio-kulturnim sredi-
nama. Nicanje minareta i medu mnemuslimanima
se, naime, mahom dozivljava kao znak traj-
nijeg konsolidovanja lokalne islamske zajednice,
a kroz nju i islama uopite, §lo se, medutim,
pretezno ne smatra nozeljnim, pogotovo u svetlu
naglasenijeg ispoljavanja razli¢itih vidova ek-
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spanzivnog islamskog radikalizma na global-
nom, i njegovih odblesaka na jugoslovenskom
planu. Gotovo da nije notrebno naglaSavati da
se zabrinutost pred pojavama koje se tumace
kao preteée snaZenje i Sirenje islama velikim
delom uops$te ne zasniva na poznavanju stvarne
prirode i razmera procesd u savremenom islam-
skom svetu i njihovih moguéih odjeka kod nas.
Ona je prevashodno izraz istorijskog iskustva
s naseg tla, prelomljenog kroz tradicionalno
ideologizovanu prizmu savremene istorijske sve-
sti pojedinih verskih i etni¢kih grupacija sta-
novnistva, pa bi bilo krajnje neodgovorno ne
pokloniti joj odgovarajuéu paZnju samo zbog
toga sto nije u skladu s nadim zvaniénim ide-
jama i politickim opredeljenjima i 3to nije ute-
meljena na rezultatima objektivne, nau¢éne ana-
lize Zivotnih datosti. Upravo iz tih datosti ona
se, medutim, spontano i nezadrzivo rada, uti-
Cu¢i na tokove u svim sferama meduljudskih
odnosa.

Recit pokazalelj uzdrZanosti pretezno neislam-
skih sredina prema naglaSenijem manifestova-
nju islamskog prisustva svakako je i nemoé u
pokuiaju da se graditeljski elan IZ realizuje
na podruéju tzv. dijaspore, tj. u onim delovi-
ma naSe zemlje gde su muslimani, u celini
uzevsi, manjinska konfesionalna grupa, a pre
svega u Srbiji (sem Kosova), Hrvatskoj i Slo-
veniji. Odgovori na pitanje, postavljeno u ok-
viru istrazivanja slovenatkog javnog mnenja
(1987), o tome da 1li bilo ,,u redu” da se, posle
izgradnje dZamije u Zagrebu, islamska bogomo-
lja podigne i u Ljubljani, pokazali su, na pri-
mer, da 56,1% ispitanika prema takvoj mogué-
nosti ima negativan stav. Istovremeno, 55,3%
anketiranih odobrilo je novouvedenu praksu da
visoki politiéki funkcioneri javno &estitaju Bo-
Zi¢ vernicima. O tome kako su, kupivsi ,kuéu
u srcu Dioklecijanove palaée”, u Splitu .neki
funkcioneri islamske zajednice nastupili veoma
agresivno”’ obaveStava i sociolog religije Vito-
mir Unkovié. Rezervisanost neislamske sredine
prema vidnijem i trajnom manifestovanju is-
lamske prisutnosti neizbe’na je i istorijski ob-
jasnjiva.
S druge strane, upravo muslimani koji Zive u
nemuslimanskom  socio-kulturnom okruzZenju
osetaju posebno snaZnu potrebu za uspostav-
ljanjem institucionalizovanog sredista, ne samo
verskog, veé¢ i druStvenog okupljanja i zadovo-
ljavanja specifiénih komunalnih, Zivotnih i kul-
turnih potreba, duboko prozetih islamskim du-
hom i vrednosnim nacelima, za §ta im neislam-
ski socijalni kontekst ne pruZza odgovarajuée
moguénosti. Nije, stoga, ¢udno to Sto oni na
sistematsko uskrad¢ivanje prava da slobodno,
vlastitim sredstvima, grade (po njihovoj pro-
ceni) neophodne dZamije i mesdzide, bez obzira
na konkretne oblike i argumentaciju toga ospo-
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ravanja i kocenja, gledaju kao na vid diskrimi-
nacije i suzavanje ZzZivotnog prostora. Da ne bi
oteZzavali i komplikovali situaciju, zvani¢ni or-
gani 1Z uglavnom ne dramatizuju nesporazu-
me u vezi sa gradenjem dzamija i drugih ver-
skih objekata u dijaspori i uporno nastoje da
legalnim putem u svakom konkretnom sluéaju
prevazidu teSkoée i izdejstvuju dobijanje loka-
cije, dozvole za gradnju ili koridéenje veé iz-
gradenih bogomolja i prateéih objekata. Pa
ipak, napredak je, u celini gledano, spor, a re-
zultati skromni, tako da se verske duZnosti i
obredi i dalje mahom obavljaju po tek do-
nekle prilagodenim stambenim i drugim objek-
tima, a ponegde i u privatnim stanovima, S§to
vernike dakako ne zadovoljava, a neretko iza-
ziva i proteste suseda ¢iji je mir, stalnim okup-
ljanjem veéeg broja ljudi u teskobnim prosto-
rijama, naruSen.

Najkarakteristi¢niji primer nesporazuma koji
prate gradnju islamskih objekata u dijaspori
pruza viSegodiSnje natezanje oko podizanja re-
prezentativne dzamije u Zagrebu, sluéaj o ko-
me je jugoslovenska $tampa u viSe navrata pi-
sala. Razlicite faze u istorijatu nastajanja ove,
»treée po veliédini dzamije u Evropi”, svedano
otvorene 6. septembra 1987. godine, gotovo da
su tipoloski indikativne za situaciju kada 1Z
Zeli da evidentne potrebe evidentno postojede
populacije svojih vernika trajno zadovolji podi-
zanjem bogomolja i prateéih objekata u sredini
kojoj je ovakav vid materijalizovanja islamskog
prisustva tradicionalno stran i tesko prihvatljiv.
Citavu stvar u Zagrebu na politiékom ili, pre,
kolektivno-psiholoSkom planu otezava i é&inje-
nica da je prethodna (pre ove najnovije jedina)
kratkotrajno ostvarena inicijativa za podizanje
dZzamije u Zagrebu pre vise od c¢etiri decenije
(1944) potekla iz Paveliéevog Staba, kao deo
sra¢unate politike privlaéenja ,hrvatskih” mu-
slimana na ustaSku stranu i njihovo koriséenje
u istrebljivanju Srba, Jevreja, Cigana i drugih
nepoéudnih podanika NDH.

Ideja o podizanju dZamije u Zagrebu datira
iz 1214. godine, a posleratni razgovori o njenom
gradenju pokrenuti su jo§ krajem pedesetih
godina, da bi se 1963/64 godine IVZ obratila
nadleZnim organima, traZeéi da joj se dodeli
zemljiste ukupne povrSine 3.500 m? radi podi-
zanja ,skromne dZamije na dva kata, velic¢ine
30X 50 metara, sa nesto zelenila oko nje i pride
tome malu gradevinu sa tri dvosobna stana
za imama i mujezine, u &ijem bi se prizemlju
nalazile sluZbene prostorije”. Zahtev je, kao §to
se vidi, bio razuman, skroman i opravdan, a
predvidalo se da bi dZamija mogla biti podig-
nuta negde u centru grada. Pregovori o loka-
ciji buduée bogomolje i njenom uklapanju u
urbanisti¢ke planove razvoja grada nisu, me-
dutim, tekli glatko i, posle pet izmena loka-
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cije, izbor je kona¢no pao na deo opstine PeS-
¢enica, sve donedavna krajnju periferiju Zag-
reba, na levoj obali Save, blizu tzv. Folnego-
viéevog novog ,borackog” naselja, ¢iji su zitelji
pruzili prilican otpor ideji da se u njihovom
susedstvu podigne Alahov hram. Ni IZ nije
bila oduSevljena dobijenom lokacijom, koju su
neki struéno opisali kao ,,mo¢varu i smetli§te”,
ali je prihvatila ponudu, nadajuéi se, po svemu
sude¢i, da ¢e, uz znatna ulaganja, tu bar mo¢i
slobodnije da se ponaSa i pedigne ¢itav islamski
centar, u skladu sa doktrinarnom neodvojivoséu
duhovnog i svetovnog u islamu. I odista, kadza
je 1981, godine poloZzen kamen temeljac ovog
verskog objekta, niko nije mogac ni pretpo-
staviti kakav ée velelepan kompleks zdanja nad
njime niéi koju godinu docnije.

Pored moderne i arhitektonski efektno izve-
dene dzZamije, dva i po puta vece od predvi-
dene, sve u belom mermeru i s bakarnom kri-
§kastom kupolom, na 7.942 m2 (=17938 m?
razvijene povr§ine), izgraden je i niz prateéih
objekata -— a$§cinica, imareta (narodna, javna
dobrotvorna kuhinja), klanica i mesara, samo-
usluga, pekara za specijalna peciva, orijentalna
poslasti¢arnica, dve bioskopske dvorane, ucio-
nice, sala za sportske aktivnosti, biblioteka 3
titaonicom, sianovi i sl., sve u svemu ,,22 pro-
storije sadrzaja mimo dozvole”, §to je izazvalo
¢udenje, a polom i negodovanje gradanstva, da
bi najzad tuzbom sluZbeno reagovao i opstinski
pravobranilac, a usledilo ie i pokretanje kri-
viénog postupka protiv lica koja su, navodno,
izvr§ila privredni prestup prilikom sklapanja
ugovora izmedu IZ, kao investitora, i gradskog
USIZ-a, kao predstavnika drustveno-politicke
zajednice (1981). Pored naknadnog obezbedivanja
propisne dokumentacije, od I1Z se traZilo da na
ime ,uzurpiranog” zemljiSta i drugih daZbina
plati dodatnih 36 milijardi starih dinara, §to
je investitor odbio da udini, smatrajuéi da je
re¢ o prinudivanju da se otkupi objekat izgra-
den u celini vlastitim sredstvima. Slu¢aj je po-
stao viSe nego neprijatan, zapetljan i opterecen
brojnim protivreénostima, ukljuéujuéi i ispo-
litizovane spekulacije o visini stranog (islam-
skog) finansijskog ucei¢a u projektu (pominje
se ukupna suma od 750.000 dolara), a neizvesno
je kako ¢e i kada biti pravno i finansijski
okoncan.

U meduvremenu, zbilo se ono najbitnije: na
osnovu Solomonske formulacije da je ,rjeSenje
moguce u okviru drustvenih opredjeljenja da
se spor vodi, a dZamija zavr§i i otvori”, prvo je,
o¢igledno i radi ,,kompletiranja vjerske ponude
Zagreba u vrijeme Univerzijade”, krajem apri-
la 1987, molitveni deo bogomolje ,stavljen u
funkeiju”, a potom je 6. septembra ¢itav objekat
svefano otvoren u prisustvu 25 do 30000 ver-
nika. Podsetimo da je sli¢na ,spoljnopoliticka”
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keonjuktura prilikom istorijske Konferencije Se-

fova drZzava ili vlada vanblokovskih zemalja u

Beogradu 1961. godine nemalo doprinela da sa

minareta Bajrakli dZamije ponovo krene ezan

(poziv na molitvu), noSen glasom odabranih
mujezina,

Citav splet okolnosti oko podizanja dZamije u
Zagrebu ukazuje, s jedne strane, na tesko ukla-
panje objekata i institucija 1Z u tradicionalno
neislamsko socio-kulturne sredine koje im pru-
zaju otpor na razliéitim nivoima druStvene or-
ganizacije, dok, s druge, ne manje ubedljivo
svedoti o akcionoj sposobnosti i doslednosti
s kojima IZ institucionalno prati i podrzava de-
mografske tokove postepene, ali dugotrajne pe-
netracije narodnosnc raznorodne muslimanske
populacije s jugoistoka na severozapad, uglav-
nom na talasu privremene ili trajne ekonomske
emigracije, $lo nije samo jugoslovenski, ve¢ i
evropski, pa i svetski fenomen, s éijim se pos-
ledicama na Zapadu danas mnoge razvijene
zemlje dramatiéno suocavaju. Pomenimo da je
1979. godine u organizaciji Starje§instva IZ SR
BiH, Hrvatske i Slovenije odrZzano i posebno
savetovanje o ,,problemu dijaspore” koji je oce-
njen kao ,svijetski problem”, sa kojim se ,suo-
¢avaju sve crkve sgvijeta”.

Otpor prema dosljacima, naroéito novoprispe-
lim, i njihovo te§ko prihvatanje kao ravnoprav-
nih ucesnika u svim, a ne samo uZe profesio-
nalnim, radnim delatnostima, i u celokupnom
zivotu, ukljuéujué¢i i kulturnu sferu, podstice
njihovu i onako naglaSenu sklonost ka zatvara-
nju unutar uZe ,zemljaéke”, nacionalne i/ili
verske zajednice, §to je, s obzirom na srazmer-
no visok stepen i intenzitet religioznosti i ,,s0-
cijalni” karakter samog islama, posebno izra-
7zeno kod muslimana. U ovom svetlu, teZnju
zagrebac¢kih muslimana, u pogledu éije brojnosti
procene variraju u simptomati¢nom rasponu od
20000 do 80000 (dedude, zajedno s ateistima,
tj. Muslimanima nemuslimanima!), da za sebe
stvore ¢itav jedan mali, izdvojeni islamski svet,
u ¢ijem bi se srediStu nalazila dZzamija za oko
1000 vernika, ne moZemo a da ne smatramo
razumljivom i logi¢nom. S druge strane, iz
perspektive osnovnih vrednosti na kojima po-
¢iva (ili bi trebalo da poéiva) jugoslovenska
socijalisti¢ka zajednica, ta Zelja i potreba za
izdvajanjem na verskoj osnovi mora nagnati
na razmisljanje.

Premda se relativan poloZzaj pripadnika IZ u
Beogradu po mnogo ¢emu istorijski i aktuelno
razlikuje od onoga u Zagrebu, izvesne kon-
stante svojstvene odnosima u jugoslovenskoj
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muslimanskoj dijaspori jednako su vidljive i na
Dor¢olu i, na primer, u Ljubljani, Splitu ili
Dubrovniku. Specifican nacionalni sastav beo-
gradskog dZemata, o kome je veé bilo reéi, &ini
ga jo§ zatvorenijim u eodnosu na okruzujuéu
drustvenu zajednicu, s kojom u odredenim sfe-
rama, a narofito na planu celovitog individual-
nog iskazivanja i zadovoljavanja kulturnih i
emocionalnih potreba zapravo i ne uspostav-
lja trajniji i produbljeniji dodir. Vernici, inace
okupljeni prema uZoj zavifajnoj ili nacionalnoj
pripadnosti, jedino pod okriljem isfama, koji
nadilazi etniéke, a idealno i jezicke mede, do-
zivljavaju umirujuéu identifikaciju sa Sirom
grupom koja im pruZa pribeZiste pred stalnim
pritiskom nelagodnog oseéanja neprilagodenosti
okolini i neuklopljenosti u manje-vife odbojnu
ili, u najboljem sluéaju, indiferentnu socio-kul-
turnu sredinu. S obzirom na takvo stanje stvari,
jasno je da postojeéi kapacitet sakralnih obje-
kata i prateée infrastrukture, koji stoje na ra-
spolaganju beogradskim muslimanima mnikako
ne zadovoljavaju ¢ak ni njihove elementarne
kulturne potrebe,

U Beogradu je veé¢ odavno aktivna samo jedna
islamska bogomolja, Bajrakli dZamija iz druge
polovine XVII veka. Da muslimani ,ne bi bez
religiozne utehe bili”, ovu srazmerno neveliku
dZzamiju (unutrasnja dimenzija kvadratne os-
nove: 10, 20 m?) skromnog izgleda jo§ je Mi-
hailo Obrenovi¢ 1868. godine predac na kori§-
¢enje tada malobrojnom beogradskom dZematu.
Dzamija je ,temeljitc obnovljena” 1963. godine,
ali, buduéi zaltiéeni spomenik kulture, nikada
nije proSirivana i dogradivana. Radi sticanja
uverljive predstave o tome koliko je Bajrakli
dzamija, sa nekoliko desetina kvadratnih me-
tara svoga dvoriSta, postala tesna muslimanima
koji trajno ili privremeno Zive u Beogradu, do-
voljno je proéi pored nje petkom oko podne,
u vreme zajedni¢ke sedmi¢ne molitve. Znatan
deo okupljenih vernika prinuden je da klanja
namaz (obavlja molitvu) ili slusa hutbu (poutnu
propoved) kleéeéi ili sedeéi na improvizovanom
molitvenom prostoru u dvori$tu, ispred dzamij-
skih vrata, prekrivenom za tu priliku jedno-
stavnim tfepisima i asurama. Poseban problem
predstavlja skuéenost sluzbenih prostorija Od-
bora IZ i neuslovnost odeljenja za obavljanje
pripremnih pogrebnih radnji, klanje stoke u
skladu sa Serijatskim propisima, interni resto-
ran i sliéno, §to se sve odvija u omanjoj pri-
zemnoj zgradi u dnu dvoriSta i u njenim do-
zidanim aneksima.

NadleZzni organi IZ veé odavno su podneli i u
viSe navrata obnavljali zathev da se u Beogradu
odredi lokacija za gradenje nove dZamije ili da
se bar odobri preuredenje objekta na sadasnjoj.
Proceniv§i da nije realno odekivati da se u Beo-
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gradu, u kome u posleratnom periodu nije iz-
graden nijedan u uZem smislu sakralni obje-
kat, uskoro dobije lokacija za izgradnju nove
dZamije, u IZ su se opredelili za sloZen gradi-
teljski zahval na sadasnjoj, kojim bi se dobic
funkciongdlan ,,islamski kompleks”, po ideji bli-
zak zagrebackom, ali neuporedivo skromniji.
Prema projektu i objaSnjenjima arh. Mirjane
Lukié, na osnovu koga je izgradena i maketa
zemljisnog kompleksa, nova dzamija bi se gra-
dila uz staru, ,ali tako da stara ne izgubi nista
od svoje istorijske monumentalnosti, a grade-
vinski se ’oja¢a’ i arhitektonski istakne, i tako
ukrasi deo grada u kome se nalazi” (podvukao
D. T.), Sto bi se postiglo ,podizanjem jo§ jednog
minareta, a izmedu njega i postojeteg, stara
dZamija bi bila obuhvaéena tremom sa stak-
lenim kupolama”. U pozadini bi, na mestu sa-
dasnjeg sedista Odbora IZ, bio podignut nov,
viSenamenski objekat, sa restoranom, muftiji-
nom kancelarijom i prijemnom sobom, zatim
kupatilo za mrtve, mesara za Serijatsko klanje
stoke, ,,na osnovu kojih (sic!) naSa zemlja ubira
znatna devizna sredstva” (podvukao D. T.), sta-
novi za mujezina i za imame, uionica za ver-
sku pouku i mali salon za Zene. Ako predloZeni
projekat odobre i usvoje sva nadlezna struéna
i drustveno-politiéka tela, zakljuéno s opSti-
nom i mesnom zajednicom, i ako se on u celini
izvede, ,,od sto korisnih m? koliko ima stara
dzamija, dobilo bi se do 1.900 m?”’,

Beogradski muftija, nedasve konstruktivni i
promisljeni Hamdija Jusufspahi¢, inace ¢lan
Evropskog saveta za dzamije, viSe puta je in-
stitirao na vitalnom znacaju radikalnog pobolj-
Savanja snie$tajnih uslova za elementarni ver-
ski i kulturni zivot muslimana u Beogradu.
Suocenom s mahom neuhvatljivim, ali snaznim
i delotvornim otporima realizovanju legitimnog
zahteva 1Z, jednom mu se ¢ak omakao nesmot-
reni izraz Cudenja otkud ,toliko uznemirenja
zbog podizanja jedne dZamije u Beogradu, kada
se dobro zna da ih je pre 500 godina bilo cak
2737, ‘§to je odmah izazvalo nove nepovoljne
komentare i reakcije (vid. npr. Ilustrovana po-
litika, 10. VIII 1984; NIN, 16. 9. 1984). Muftija
se verovatno prisetic izve§taja o 270 musliman-
skih bogomolja (mihraba), koji je u svom opisu
Beograda iz 1660. godine saop$tio ¢uveni tur-
ski putopisac Evlija Celebi, ali je od samog
pogreSno upotrebljenog istorijskog podatka za-
nimljivija logika razmisljanja koja ga je uéi-
nila retori¢kim argumentom u sporenju © op-
ravdanosti podizanja jedne dZamije danas. Na
kriju 1i se koreni zaziranja beogradske sredine
od svakog istaknutijeg oblika materijalizovanja
savremenog islamskog prisustva bar delimié-
no u istom, samo potpuno drugadije tumacenom
i vrednovanom sloju istorijskih reminiscencija
od 270 beogradskih dZamija?
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U jednom ne tako davnom, veé¢ pominjanom in-
tervjuu, naslovljenom Beogradu treba mnova
dZemija, Hamdija Jusufspahi¢ je izrazio nadu
da je ,,doSlo i to vreme da su beogradske vlasti
krenule jednim boljim putem u reSavanju”
prcblema izgradnje verskih objekata, jer je
,pcznata stvar”™ da oni ,,vrlo te§ko nalaze svoje
mjesto na... urbanisti¢koj karti” glavnog gra-
da Jugoslavije ,,u kolem zive sve verske zajed-
nice, koje imaju svoja prava kao i u svim dru-
gim delovima zemlje”. Vreme ¢e pokazati da li
je beogradski muftija bio u pravu kada je u
pozitivnorn reSavanju ,pitanja Pravoslavnog
teoloskog fakulteta i Svetosavske crkve na Vra-
¢aru” naslutio ohrabrujuée nagoveStaje nastu-
panja povoljnije klime za izlaZenje u susret
potrebama IZ, ali je gotovo sasvim sigurno da
je tefko prihvatiti njegovu ocenu da u vezi s
izgradnjom sakralnih objekata ,neSto nije u
redu”, zato Sto bi se ,htelo predstaviti da je
Beograd onakav kakav nije”. Nama se, naime,
¢ini da do nesporazuma dolazi upravo zato $to
je Beograd takav kakav jeste. A kakav, zapra-
vo, jeste kada je odnos prema religiji i verskim
zajednicama u pitanju, tefko je jednoznatno
odrediti bez pristajanja na nedopuSteni stepen
pojednostavljivanja.

Jedno neformalno ispitivanje javnog mnenja,
sprovedeno pre viSe godina medu Ziteljima mes-
ne zajednice na ¢ijoj se teritoriji nalazi Baj-
rakli dzamija, kao i u nefto Sirem susedstvuy,
iako statisti¢éki nekompletno i nedovoljno po-
uzdano, ukazalo je na nekoliko zanimljivih ten-
dencija koje uti¢u na preteZno negativan stav
prema prodirivanju ,islamskog kompleksa” u
komgiluku. Pored uobidajenih i lako shvatlji-
vih manje-vise egoistiékih rezervi, kakve gra-
dani uvek iznose prilikom izja$njavanja o grad-
nji raznih ,nepoZeljnih”, ,prljavih”, ,bucnih”
ili iz drugih razloga ,neprijatnih” objekata (sa-
obradajnica, parkirali§ta, deponija za smece,
kolektora kanalizacije, duSevnih bolnica, leCi-
lita za narkomane, groblja i sl), u vezi sa do-
gradivanjem Bajrakli dZamije iznoSene su i neke
od znataja za naSu temu. Cesto je pominjano
narulavanje izgleda é&itavog kraja, 5to je kao
prigovor autor projekta, videli smo, ofigledno
predvideo, pa pokuSao i da neutraliSe protivar-
gumentom o ,,ukraSavanju dela grada” u kome
se dzamija nalazi. Na osnovu podrobnijeg is-
pitivanja, stekli smo, medutim, utisak da se pod
,haru$avanjem izgleda kraja” ne podrazume-
vaju u prvom redu estetske promene koje ¢e
fizi¢ki uneti novi objekat, ve¢ one koje se u
vidu masovnijeg okupljanja i cirkulisanja ljudi,
sa svim komunalnim posledicama, mogu oce-
kivati usled povelavanja opsega njegovih pro-
fanih funkcija, povezanih s islamskim kultom
(restoran, mrtvaénica, klanica, razne svecanosti
i sl). Mada je to retko izri¢ito iznoSeno, iz
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mnogih misljenja provejavalo je neraspoloZe-
nje zbog predvidanja da ¢e se u susedstvu ma-
sovno okupljati vernici odredenih nacionalnosti,
a pre svih Arapi, Albanci i Romi, Sto se sasvim
uklapa u naSa vec izneta zapaZanja o istorij-
skim i savremenim razlozima za nezavidan po-
lozaj islama u o¢ima prilicnog broja Beogra-
dana.

Pokazalo se, takode, da Beogradanima u velikoj
meri smeta sve $to je na kulturnom planu su$s-
tinski razli¢ito od modela zivota i ponasanja na
koji su navikli ili koji smatraju uzornim, §to
govori o odredenoj konzervativnosti i stati¢-
nosti, tim pre §to su skloni da za razliditost
a priori vezuju negativan predznak, jako im se
ona neposredno ne natura kao alternativa.

Posebno valja ista¢i zakljuak koji nam se i u
ovom slu€aju snazno nametnuo, a koji se odnosi
na visok slepen sekularizovanosti beogradske
sredine, u kojoj je odvajanje sakralnog od pro-
fanog, kao relativno autonomnih sfera Zzivlje-
nja i delanja, ve¢ odavno postalo, ne samo in-
tegralan deo pogleda na svet, nego Stavise i na-
¢in zivota. Isiamski ideal objedinjavanja du-
hovnog i svelovnog kroz strogo i zahtevno Se-
rijatsko regulisanje celokupnog Zivota na in-
dividualnom i na kolektivnom planu, ¢emu ,,is-
lamski kompleksi”, poput veé izgradenog =za-
grebackog ili zarui$ljenog beogradskog, treba da
posluze, neprihvatljiv je za veéinu Beograda-
na, pogotovo u vreme nesto pojafane funda-
mentalistiCke propagande i mnajavljivanja ,iz-
voza islamske revolucije”. Mehanizmom neadek-
vatne i ni¢im opravdane samoprojekcije u bitno
razli¢itu ljudsku i civilizacijsku situaciju, beo-
gradski, i ne samo beogradski, laici, uslovno
receno, zapadnjackog, evropskog tipa skloni su
da dobrovoljno prihvatanje univerzalnosti Seri-
jatskih propisa i striktno uredivanje svih ovo-
zemaljskih aktivnosti prema odredbama islam-
skog verozakona dozive kao tudu meslobodu i
atak na domen privatnosti, pa im, do granica
krajnje iskljucivosti, smeta i sam pogled na
razne muslimanske kolektivne rituale. Pri tome
se potpuno prenebregava istina na koju je ne
tako davno upozorio i Esad Cimié: ,da i svaki
drugi koncept slobode, tj. keoje mu drago ra-
zumijevanje c¢ovjekove slobode, mora podrazu-
mijevati socijalne uvjete”, jer ,kome se god
uputila, nasa misao i na§ napor razumijevanja
ne moze izad¢i iz mreZe koju ljudski kolektiv
vijekovima plete u obliku mnogobrojnih i mno-
golikih kulturnih i drustvenih konvencija”. Mis-
ljenja smo da su u ovom sloju sukobljavanja
dveju podjednako zatvoremih i neprijeméivih
predstava o prihvatljivim modelima kulturnog
zivljenja i samorealizacije ukorenjeni suStinski
motivi neraspoloZenja prema vidljivijem insti-
tucionalnom prisustvu islama u Beogradu i od-
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bojnosti prema odredenim vidovima manifes-

tovanja islamske kulture, ¢iji se pojedini as-

pekti, inaée izdvojeni iz mati¢ne celine islam-

skog miljea, spontano dozivljavaju, pa i rado

istiéu kao elementi privla¢ne ,orijentalne” kom-

ponente viastitog, ,,beogradskog” kulturnog iden-
titeta.

Postoji puno drustveno, kulturno i naué¢no op-
ravdanje i potreba da se celovito i objektivno
ispita kakvo mesto pripada islamu u kultur-
nom Zivotu, sistemu predstava i vrednosti beo-
gradskih nemuslimana, tj. veéine stanovnika
Beograda. Neki parcijalni istrazivaéki zahvati
preliminarnog karaktera upuéuju na predvida-
nja da bi korektno saopfteni rezultati jednog
takvog interdisciplinarnog-sociolo§kog, psiholos-
kog i kulturolo§kog -— empirijskog poduhvata,
s adekvatnom teorijskom utemeljeno$éu, poka-
zali da je preovladujuéi stav Beogradana pre-
ma kompleksnom fenomenu islama izrazito slo-
jevit. Buduéi da je sazdan od mozaika frag-
mentarnih, uzajamno nikada do kraja poveza-
nih spoznaja i uvida iz raznih sfera Zivota i
tradicije, on je, naoko paradoksalno, istovre-
meno i (€eSée svesno i izri¢ito) negativan i (Ces-
¢e nesvesno i implicitno) pozitivan, ali u sva-
kom slu¢aju zainteresovan i aktivan. Kada je
Matija Ban, ,Slavjanin iz Dubrovnika”, pro-
fesor francuskog jezika i literature na beograd-
skom Liceju, 1854. godine objavio svoju famoz-
nu Odu Sultanu (Abdul Medzidu), njegov ,tur-
kofilski” éin izazvao je pravu provalu nezado-
voljstva srpske javnosti. S druge strane, veé
nko 1900. godine, Radoje Domanovié¢ je slomio
ruku u pokuSaju da, penjuéi se na Prozor, os-
motri Arapkinju koju je Dimitrije Lazarevié,
sin Koste Lazareviéa, vlasnika prve srpske fab-
rike jestivog ulja, navodno bio doveo s jednog
od svojih poslovnih putovanja na Bliski Istok.

Verujemo da bi ukr$tanje dijahronijskog i sin-
hronijskog posmatranja i analize pokazalo da
je islam istorijski objektivno imao, i da danas
ima, veoma malo pravih $ansi da Beogradani o
njemu na nivou javnog mnenja izgrade povolj-
nu predstavu, Sto, naravno, nije ni u kakvoj ne-
posrednoj vezi s njegovim neporecivim inheren-
tnim vrednostima jednog od velikih svetskih
civilizacijskih sistema. Re¢ je samo o trajnoj
relativnoj sudbini istorijske aktuelizacije toga
sistema na odredenom prostoru koji je, daka-
ko, znatno Siri od Beograda.

Verska pouka

Unutar islamske zajednice jednoduSan je stav
koji se u svakoj pogodnoj prilici i javno izra-
zava, da je versko pouclavanje temeljna pret-
postavka svekolikog njenog rada i razvoja. Na
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unapredivanje obrazovnog rada, posebno s de-
com, premda se verska pouka organizuje i za
odrasle, usmeren je znac¢ajan deo aktivnosti i
sredstava organa IZ na svim nivoima, pri ¢emu
se dosledno naglasava i velika, nezamenljiva
uloga koju u ovej oblasti islamskog Zivota ima
osnovna ¢elija druStva — porodica.

Gledano u celini, i pored neospornog napretka
u $irenju i omasovljavanju verske pouke, IZ
jo§ uvek nije zadovoljna rezultatima postignu-
tim na ovom polju, jer se uzima da je nekim
oblikom organizovane verske nastave danas
obuhvaéeno samo nedto vise od 10% dece, pri
¢emu je odziv polaznika teritorijalno veoma
netjednacen, a kontinuirani rad preko ¢&itave
godine mogué jedino u srazmerno malom broju
dzemata. Ukazuje se, takode, i na nerazumeva-
nje na koje ponegde ovaj oblik legitimnog de-
lovanja 1Z nailazi kod nadleznih drustvenih sluz-
bi i organa dru$tveno-politi¢kih zajednica, dok
je, s druge strane, drudtvo ne jednom izraZa-
valo negodovanje zbog navodnog ,iskakanja”
verskog poufavanja iz zakonski predvidenih ok-
vira, s tendencijom prerastanja u paralelni ob-
razovni sistem koji zbunjuje decu i odvlaé¢i ih
od redovnog $kolovanja. Organi 1Z nisu propus-
tali da o$tro reaguju na ovakve primedbe, na-
glasavajuéi zakonom garantovano pravo i slo-
bodu verskih zajednica da, postujuéi i ispunja-
vajuéi odredene uslove, organizuju versku nas-
tavu za svoje pripadnike. Medu glavne uslove,
propisane za versku pouku Zakonom o pravnom
polozaju verskih zajednica, spada, prvo, zahtev
da udenik redovne $kole moZe pohadati versku
nastavu samo u vremenu koje nije obuhvaéeno
redovnom nastavom, kao i van$kolskim aktivnos-
tima, i, drugo, da se verska pouka moZe odr-
zavati iskljuéivo u odredenim, podesnim i pro-
pisno opremljenim prostorijama, s odobrenjem
i pod nadzorom, u pogledu ispunjavanja nave-
denih uslova, od strane nadleZnog opétinskog
organa uprave.

Na podruéju Beograda, kao §to je veé receno, ne
postoje odgovarajude prostorne pretpostavke za
izvodenje verske pouke. ali ni odziv potencijal-
nih polaznika nije zadovoljavajuéi, tako da se
trenutno t prostorijama Odbora 1Z, nepriklad-
noj za ucdionicu, pred kvalifikovanim izvodaéem
verske pouke, u proseku na svakom &asu nade
najviSe dvadesetoro dece. Unatrag nekoliko go-
dina polaznicima se plaéa prevoz u oba smera
izmedu kucée i Odbora IZ i besplatno im se
obezbeduju udZbenici i neophodna verska lite-
ratura, §to je donekle doprinelo porastu odziva
roditelja na apel da decu redovno upuéuju na
versku pouku.

Valja ista¢i da izrazita malobrojnost polaznika
verske mnastave u organizaciji 1Z na teritoriji
Beograda nije isklju¢ivo posledica nezaintere-
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sovanosti, neobavestenosti ili nemogué¢nosti ro-
ditelja da ih Salju, veé¢ i starosne i porodiéne
strukture beogradskog dZemata. Veliki deo do-
madéih vernika ¢&ine, naime, odrasli muSkarci
koji su u Beogradu ,na privremengm radu’,
bez porodica, dok se od stranih diplomatskih
predstavnika iz mati¢nih islamskih zemalja sva-
kako ne mozZe oéekivati da decu ukljuéuju u
sistem verske pouke IZ u SFRJ.

U pogledu sticanja srednjeg i, eventualno, vi-
sokog teoloSkog obrazovanja, pripadnici beo-
gradskog dZemata upudeni su na medres u Sa-
rajevu (najée$éi izbor), Pristini i Skoplju, i na
Islamski teolo8ki fakultet u Sarajevu.

Verska §tampa i druge publikacije

Priliéno razvijena .nformativno-izdavacka de-
latnost IZ sastoji se u objavljivanju novina,
revija, ¢asopisa i knjiga na srpskohrvatskom,
albanskom, u manjem obimu, na turskom jezi-
ku. Zvaniéno dvomese¢no glasilo IZ na srpsko-
hrvatskom jeziku veé skoro Sest decenija jeste
Glasnik  Vrhovnog  islamskog starjeSinstva
(GVIS), kao i Islamske informativne novine
Preporod, koje izlaze dva puta meseéno, dok
je u veéoj meri obrazovnoj i kulturnoj proble-
matici posveéena sadrzinski raznovrsna i dina-
mic¢na revija Islamska misao (sve navedene
publikacije izlaze u Sarajevu). Ulenici sarajev-
ske Gazi Husrev-begove medrese od 1968. go-
dine izdaju svoj list ,,Zemzem”, koji se odlikuje
svezinom i povremenom mladala¢kom radikal-
noséu. Starefinstvo IZ u Pri$tini od 1973. go-
dine objavljuje na albanskom tromesetnik Edu-
kata Islama (Islamsko vaspitanje), a 1986. go-
dine pojavio se i pandan Islamskoj misli na
albanskom jeziku Dituria Islama (Islamska
znanost). Maja 1987. godine pokrenut je dvo-
mesénik El-Hilal, glasilo StareSinstva 1Z u SR
Makedoniji, u kome se objavljuju prilozi na
makedonskom, albanskom i turskom jeziku.
Svake godine izdaje se i sadrZzajan godisnji ka-
lendar Takvim, u obliku knjige, na srpskohr-
vatskom jeziku u Sarajevu, a na albanskom u
Pristini.

Sva spomenuta islamska periodi¢na izdanja
mogu se nabhaviti u Odboru IZ u Beogradu, kao
i deo naslova posebnih publikacija iz okvira
izdavatkog plana IZ. Redovnija je i bolja snab-
devenost $tampom i periodikom na srpskohrvat-
skom jeziku, a najviSe se traze Preporod, Is-
lamska misao i, §to je zanimljivo, Zemzem.

Pisanje verske $tampe s dru$tvenog stanovista
uglavnom se ocenjuje kao korekino i konstruk-
tivno, uz tek neki manji nesporazum. Tokom
poslednjih godina primetan je napor da se Sire
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shvaéenom obrazovno-kulturnom aspektu sadr-
Zaja i1 delovanja islamskih izdanja kontinuirano
posveéuje posebna paznja. Ovu pojavu svakako
treba dovesti u najneposredniju vezu sa sve si-
gurnijim stupanjem na versko-kulturnu i javnu
scenu novih narastaja temeljnije i, naroéito,
svestranije obrazovanih islamskih teologa. Au-
torskim, prirediva¢kim i prevodila¢kim radom
ovi mladi, dinamiéni kadrovi stvaraju uslove za
adekvatnije i produbljenije osmiSljavanje mno-
gih kljuénih vrednosti i postavki islamskog
verozakona, obiéaja i prakse, §to je nov kvalitet
u kulturnom zZivotu IZ. Medu pripadnicima be-
ogradskog dZemata, s obzirom1 na njegove o0so-
benosti, o kojima je ve¢ bilo re¢i, odjek zapa-
Zene zivosti u kulturnim rubrikama islamskih
glasila veoma je ogranifen. Na ¢itavom podrué-
ju tzv. Istofne dijaspore, uostalom, rastura se,
prema tvrdenju Hamdije Jusufspahiéa na jed-
noj raspravi u Koordinacionom odboru RK
SSRNS za odnose sa verskim zajednicama, ma-
li deo tiraZza islamske verske S3tampe.

Zanimljivije bi, verujemo, biio ispitati da li, na
koji nadéin i u kolikoj meri stalna izloZenost
ogromnoj koncentraciji i pritisku raznih ,sve-
tovnih” dnevnih listova, nedeljnika i, narodito,
agresivnih, vizuelno i tekstualno provokativnih,
visoko komercijalizovanih revijalnih izdanja re-
lativizujuée utife ma verska shvatanja i pogled
na svet beogradskih muslimana, pogotovo onih
riZzeg obrazovnog i kulturnog nivoa, ali nikako
samo njih. U krugovima 1Z ne jednom je izra-
Zena zabrinutost zbog prepustenosti muslimana
u dijaspori, a posebno u veéim gradovima, sa-
mima sebi i iskuSenjima tamne strane savre-
mene materijalne civilizacije, ,,8to sve uti¢e da
oni postepno gube i svoj vjerski identitet i svo-
je islamske osobenosti, postajuéi izgubljeni, du-
Sevno inhibirani, sa osjeéanjem odbacenosti ;
mnogo ¢ime drugim”,

Ostale wversko-kulturne aktivnosti beogradskih
muslimana

Pored dnevnih molitvi, Odbor IZ u Beogradu
redovno, u skladu sa Serijatskim propisima ha-
nefitske versko-pravne Zkole sunitskog islama,
a prema lokalnim obic¢ajima i primereno objek-
tivnim, viSe nego skromnim prostornim i dru-
gim moguénostima, organizuje celokupan ver-
ski zivot zajednice, §to podrazumeva sve ko-
lektivne i pojedinaéne obrede i duzZnosti, od
onih vezanih za rodenje deteta, preko ,sunece-
nja”’ (obrezivanja — koje se sve ¢eSée obavlja u
bolnici, na osnovu benevolentno izdavanih le-
karskih uputa), pa sve do opremanja pokojnika
za ukop i sahranjivanja (gde ima mnogo nere-
$enih komunalnih teskoca). Svecano se, ali ne i
razmetljivo, kolektivno obeleZavaju i svi vaz-
niji islamski verski praznici (reamazanski baj-
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ram, kurban bajram, nova hidiretska godina,
mevlud — Muhamedov rodendan), po pravilu
okupljanjem, sohbetom (sedenjem uz razgovor)
i, ako ritual to dopusta, zajedni¢kim obedom u
prostorijama Odbora IZ. U ovakvim prilikama,
za trpezom se &esto nade i neki ugledan gost iz
zemlje ili iz islamskog sveta. Broj ucesnika u
navedenim manifestacijama nuZno je ograni-
¢en, prevashodno usled prostorne skudenosti.

Islamski blagdani obeleZavaju se, dakako, i van
preuskih organizacionih okvira IZ, u sedi$tima
diplomatskih  predsiavni$tava, rezidencijama
stranih drZavljana, po.studentskim domovima i
u privatnim stanovima muslimana, gde se ¢es-
to, a naroc¢itc rado prilikom obeleZavanja zna-
¢ajnih dogadaja u porodici, kao gosti pozivaju
i verski sluZbenici IZ. Ovi poslednji, inace, i
samoinicijativno poseéuju domove vernika ko-
jima je potrebna pomoé ili uteha.

Osnovne karakteristike manifestacionih oblika
versko-kulturnog Zivota muslimana u Beogradu,
sagledane iz perspektive Sire drustvene zajed-
nice, ¢iji su stalni ili privremeni deo, bile bi,
dakle, njihova unutargrupna zatvorenost i, na
nivou pripadanja zajednici vernika, snaZno iz-
ra’ena integrativna i koheziona funkcija reli-
gije, pradena integralnod¢u individualnog volj-
no-emocionalnog udeséa.
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VERSKI POKRETI
| SEKTE

SOCIOKULTURNI OKVIRI DELOVANJA

1

Pristup istrazivanju osnova socio-kulturnog de-
lovanja hriSéanskih sekti i istoénjac¢kih religi-
ja — dakle, necrkvenih oblika religioznosti —
susreée se, najpre, s neophodnoséu razjaSnjenja
kompleksa savremenosti koji se moze da oznacdi
i kao duh vremena!), ali i kao specifi¢na reak-
cija na niega. I hri§éanske verske sekte kao i
istotnjatke religije jesu, naime, specifiéan iz-
raz i odgovor na bitnu podeljenost, fragmenti-
ranost savremenog Coveka i njegovu nemoguc-
nost da se celovito ostvari nasuprot sumi in-
stitucija (to su porodica, &kola, partija, crkva,
fabrika, mediji masovnog opStenja...) koje ,po-
krivaju”’ pojedine delove njegove egzistencije,
ali je kao celinu, kao relativno neprotivurecan
identilet ne afirmi$u, veé ugroZavaju ili cak
negiraju. Ako se, za sada ostave po strani, Ci-
nioci koji deluju na socioekonomskom (konjuk-
turnom) nivou, razaznadée se da je to osnovni
razlog ,povratka svetog” (B. Vilson) i njemu
odgovarajuéeg broja raznolikih religijskih po-
kreta i sekti. — A ove, skoro bez izuzetka pre-
tenduju na osmiSljavanje celine Covekove eg-
zistencije i njegovog sveta (u skladu sa svojiin
uécnjem o spasenju, prosvetljenju ili kosmié-
koj energiji, svejedno) kaka su fo, jo8 pre de-
ceniju i po, jasno uodili Luj Povels i Zak Ber-
7ie: ,Nalazeti se pred ¢udesnom stvarno$cu

1) ,, U individualistiSkom wudvriéivanju postoji nesto
Kao saliveno, izliveno, sraslo, postoji i¥Cekivanje i
hiljadugodidnje traZenje neke dobrote, vefe milosti
i veée slobode., U velikom odmoru i u velikoj nepo-
punjenosti je vrlo staro pitanje koje neodredeno
trazi odgovor: Sta moZe, Sta treba da uini Covek
od svoga Zivota, kada prede granicu svojih potreba?
Postoji u &¢oveku koji, izgleda, mora da se_ Kkrije kao
neki rak samac, ispod neobi¢nosti onoga 5to nosi u
sebl, slepa tefnja za odrZavanjem veza sa drugim
ljudima.” (Edgar Moren, Duh vremena, 1967, Kultura,
Beograd, str. 201).
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koju ne mozZe da pojmi, ¢ovek ne uspeva da se
odupre naletu irealizma. Bezuspe$no pokuSa-
vajuéi da nade ulaz u arkane znanja on se us-
merava u svoju unutrasnjost, kao §to se u klup-
¢e smotava laboratorijska zivotinja u opitima sa
lavirintom, i beZi u prelogi¢ko, u svet magije i
sanjarenja. Otud umnoZavanje sekti, parareli-
gija, {raganje za laZnim prorocima i nalet laz-
nih nauka.”?)

Ovakvi oblici religioznosti predstavljaju radi-
kalno osporavanje iznutra — unutar samog po-
lja religijskog — crkvi (institucionalizovanth
religija) Jer ove, upravo svojim osnovnim or-
ganizacionirn ustrojstvom, zasnovanim na esen-
cijalnoj podeli na sveStenstvo, na jednoj, i ver-
nike, na drugoj strani, predstavljaju obrazac do-
niinaninog dru$tva kome se verski pokreti su-
protstavljaju. Znatan broj njih to ¢&ini veé sa-
drzajem samog svog udenja, ali jo§ viSe njima
svojstvenim oblicima drusivenosti koji tendira
totalnoj participaciji (sledbenika u =zajednici)
nasuprot ulkljudivanju u crkvu koje je uvek de-
limi¢no 1 posredovano institucijom.” Prirodno
je §to ljudi nastoje da razumeju sami sebe
trazeéi kolektivni odgovor. Qd svih oblika drust-
venog okupljanja zajednica je jedini unutar
koga je takva socijalna identifikacija moguca.
Mnogi veruju da samo pripadajuéi nefemu ili
deleé¢i zajednicko iskustvo sa drugima mogu da
pronadu i sami sebe.”3)

Ako se teZiSte analize pomeri s egzistencijalne
na socicloSku i socijalno-psiholosku ravan i
poku$a da se pobliZe ispita ljudski supstrat ver-
skih sekti i pokreta, tj. moguée zajedniike ka-
rakteristike onih koje ova uspevaju da zainte-
resuju i privuky, uociée se dve osnovne kate-
gorije. Re¢ ie, najpre, o pripadnicima marginal-
nih drustvenih slojeva, onima koji u postojeéim
drustvenim okolnostima predstavljaju gubitnike
tj. ne uspevaju da ostvare svoje bitne socijalne
i ljudske interese, ma kako ti interesi bili sub-
jektivno definisani i interpretirani. Oni se sre-
¢u peglavito medu onima koji su izgubili svoj
tradicionalni okvir Zivljenja i orijentacije, a
novi, u novonastalim okolnostima (koje general-
no gledano mogu da budu i prosperitetne), ne
uspevaju da nadu. O takvima u ¢lanku pod
naslovom Religija i hcos govori Franko Fe-
raroti: ,U zatvorenim drustvenim stanjima,
kruto uzglobljenim u tradicionalne druStvene
slojeve u kojima &ovek niSta ne postaje, veé
jednostavno biva ono §to je roden, u kojima je
vertikalna pokretljivost praktiéno ravna nuli, a

?) Louis Pauwels et Jacques Bergier, Introduction, u
Les sociétes secretes, Encuclopédie Planéte, Paris,
1969, p. 28.

9) Jacqueline Scherer, Contemporary community,
Sociological Illusion or Reality, Tavistock Publications,
London, 1974, p. 48.
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mogucnosti drustvenog uspeha ne postoje, po-
"jedinac nikada nema nadina da pokaZe sopstve-
nu vrednost kao individua, ne biva nikada izaz-
van, nikome ne mora nila da dokazuje, pa ni
samom sebi. Ali tamo gde je stanje fluidno,
gde postoji, ili se barem ¢ini da postoji veliki
broj moguénosti, gde drusStvena raslojenost nije
kruta, veé se naprotiv kaze da je pojedincu dato
da sopstvenim sposobnostima kréi sebi put, nes-
posobnost napredovanja na drudtvenoj lestvici
neizbeino poprima oblik, i prirodu liénog po-
raza, bez prava na popravni jspit.”4)

Pored te kategorije gubitnika (luzera) koji, veé
i po osnovi autopercepcije vlastitog poloZaja u
drustvu, spsdaju u klijentelu verskih pokreta
i sekti, tu je i, brojéano promenjiva, kategorija
onih koji nastoje da ispraznost i banalnost vlas-
tite svakodnevnice zacine nefim neobiénim i
izuzetnim. Tu spadaju u prvom redu pojedinci
¢iji prcces traganja za vlastitim identitetom jo$
nije zavrien i koji predstavlja one koji se Zar-
gonski oznacdavaju kao probatori — a takvih je
najvide medu adolescentima?®. Oni su relativno
brojna kategorija koja govori u prilog tvrdnji
o postojanju pomodnih religijskih kultura (M.
Elijade).

Ako se apsirahuju periodi dru$tvenih kriza —
kada oseéanje ugrofenosti i beznada mozZe da
zahvati veoma §iroke slojeve pojedinog drustva
— moglo bi se konstatovati da je prva katego-
rija moguéih sledbenika religijskih pokreta i
sekti (gubitnici) — relativao konstantna veli-
gina. Za razliku od nje, druga kategorija (pro-
batori) se ispoljava kao izrazito varijabilna ve-
.lidina: danag$nje interesovanje za religiju oni
ée zameniti sutra za neko drugo podruéje du-
hovne stvarnosti, da bi se taj ciklus gaSenja i
razgorevanju interesovanja za sveto kroz iz-
vestan period iznova obnovio. Ili kako je to
Mirde Elijade formulisao komentariuéi svoje-
vremenu vanrednu popularnost €asopisa Plane-
te: ,Ali novi i uzbudljiv za francuskog citaoca
‘bio je cjeloviti pogled na svijet koji je spajao
“znanost sa ezoterijom i predstavljao Ziv, ofara-
vajuéi i tajanstven kozmos u kojem je ljudski
sivot ponovo postao smislen i obeéavao stalno
usavriavanje. Covjek viSe nije bio osuden na
priliéno turoban condition humaine; umjesto

4 Franko Feraroti, Religija { haos, Kultura, 65—67, 1985,
. str. 30.

5) ,,Adolescentni razvoj ukljuduje novi niz identifi-
kacijskih procesa kako sa znaéajnim osobama (sig-
nificant pérsons) tako 1 sa ideoloSskim snagama. Obe
daju zna&aj Zivotu individue povezujuéi ga sa Zivom
 zajednicom i istorijom koja je u toku, kontrapunkti-
raju¢i tako novostedeni individualni identitet jzves-
nom merom zajednidke solidarnosti’. (Erik Erikson,
Youth, fidelity and diversity. u The challenge of
youth, New York, Doubleday, 1983, p. 23).
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toga bio je pozvan da osvoji svemir i odgonetne
druge, zagonetne svjetove poznate okultistima
i gnosticima.”%)

L

Taj alternativni poziv na onostrano od strane
religijskih pokreta i sekti nailazi na otpor crkve
koja to podruéje duhovne stvarnosti veé viSe
ili manje ekskluzivno institucionalno kontroli-
Se. ,Sekta, to je neprijatelj! Pripadnik sekte
to je drugi, to je divlji fanatik sa kojim nika-
kav dijalog nije mogué, to je ludak, osoba
koja zabrinjava, manijak koji salekuje nasu
decu iza ugla da bi im uradio... ne zna se ta¢-
no Sta! Izmozdene Zrtve, automati, zombiji praz-
nog pogleda, jednoglasni u sluzbi nedeg neiz-
recivog... Takav pristup otkriva, uistinu, du-
boko nepoznavanje fenomena sekti, njene isto-
rije, znadéenja 1 stvarnosti.”’?)

Taj otpor poprima narodito Zestoke oblike u
slué¢aju nacionalnih crkvi koje za razliku od
katolicke (koja je veé po svom nazivu univer-
zalna i ima planetarne pretenzije) imaju veé
unapred ograni¢enu virtuelnu masu vernika. Ovi
su, naime, odredeni nacionalnom pripadno§éu te
zato nacionalne crkve na prodor novih verskih
u¢enja reaguju kao na uzurpiranje vlastitog,
ekskluzivnog Zivotnog prostora. Tako i Srpska
pravoslavna crkva ispnljava izrazito neprija-
teljski stav prema hri§éanskim sektama koje
nastoje da svoje polje delovanja profire i na
tradicionalno podruéje koje Srpska pravoslavna
crkva vidi kao svoje: , Vrednosno negativnom
gledistu na verske sekte kao ’otpadu od pravog
uéenja crkve’ i nacionalnom razjedinitelju,
Srpska pravoslavna crkva istie i prideuZuje
i drugi razlog: verske sekte se upliéu u terito-
rijalne okvire SPC i odvlaée joj vernike. Srpska
pravoslavna crkva smatra svojim pravom da
na teritoriji gde ima pretefan broj vernika, ne
dopusti aktivnost drugih crkvi, a narodito sekti.
Verska netrpeljivost se prenosi na nacionalni
plan, verski neprijatelj je smatra SPC i na-
cionalni neprijatelj.”s)

Takav izrazito negativan, ekskluzivisti®ki stav
prema se.ktama koje deluju u socijalnom pro-
storu koji pokriva Srpska pravoslavna crkva,

%) Mircea Eliade, Okultizam, magija 1 pomodne kul-
ture, Grafiékl zavod Hrvatske, 1981. str. 20.

) Dominique Sandri, A la recherche des sectes et
sociétés secrétes d’ajourd’hui, Presses de la Remais-
sance, Paris, 1978, pp. 18—19.

8) Tomislav Brankovié, Socijalno-politicko udenje

savremenih wverskih sekti u Beogradu, (Neobjavljen

diplomski rad), Odeljenje za soclologiju Filozofskog
fakulteta u Beogradu, 1974, str. 22.
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moZe se zapaziti i u intervjuu prote Mihaila
Smiljaniéa — sveStenika koji je izrazito pro-
-socijalistiéki orijentisan: ,,Kod nas ima viSe od
c¢etrdeset verskih zajednica i sekti, a mnoge
od njih su direktno protiv vlasti. Zavaravamo
se kad kaZzemo da su neke sekte velike, a neke
male. Jehovini svedoci nikako ne mogu biti mala
zajednica kad se zna da im je centrala u Ame-
rici. Iz dana u dan sve su jaci i prisutniji. Idu
donom. Tvrdim vam da ima sveStenika, 10 su
ovi koji su protiv mog dru$tvenog angaZovanija,
koji bi radije pristali da im pola parohije pride
drugoj verskoj zajednici nego da budu delegati
u Socijalistickom savezu.”?)

U okviru Katolitke crkve zapaZa se drugacija
orijentacija. U svom postkoncilskom pokuSaju
modernizovanja (prilagodavanju socijalnim pro-
menama karakteristiénim za savremeni svet sa
njegovom o$trom podelom na razvijena indu-
strijska i postindustrijska drustva i nerazvijeni,
a mnogoljudni ,tre¢i svet”), Katolicka crkva
se odluc¢ila za uspostavljanje dijaloga s, u prvom
redu, verskim sektama protestantske provenijen-
-cije, priznajué¢i im, u najmanju ruku, pravo na
zabludu u traganju za jo§ uvek jednom i apso-
lutnom istinom.

Knjiga Vilhelma Barca Sekte danas je repre-
zentant takve orijentacije ka dijalogu ispunje-
nom tolerancijom koji Katolika crkva nastoji
da promoviSe u procesu aggiornamento. To se
uotava joS kod tumacdenja etimologije reéi sek-
ta, kada se (s pravom) insistira na njenom po-
reklu iz glagola sequi (sledili, iéi za nekim) a
ne, kako je to bilo uobi¢ajeno iz glagola secare
(seé¢i, rastavljati). Od znadaja za jugoslovenski
sociokulturni kontekst je to Sto je prevodilac
(sa nemadkog) ove knjige sve vreme dosledno
koristio re¢ slijedba (umesto sekta). Jedino je
u naslovu Kknjige zadrZan stari termin, $to go-
vori o nameri autora (ali i izdavacéa, Kr§éanske
sadaSnjosti iz Zagreba) da polazeéi od starog
termina — i njemu pripadajuée negativne kono-
tacije — uvede novi termin ¢ija ¢ée konotacija
biti u osnovi neutralna i time valjana osnovica
za moguéi dijalog. O tpme svedodi i sledefi
njegov stav: ,,Duhu je kr§éanstva suprotno spre-
céavati prodor slijedbi uz Zuéne polemike, nes-
nos$ljivost i zlobu, kako se to éesto u proSlosti
dogadalo. Crkve se moraju znati suprotstavljati
slijedbama i sa njima raspravljati. One moraju
slijedbama postavljati pitanja i u duhu eko-
nomskog raspoloZenja dopustiti im da i one
pitaju, Crkve se moraju posviedoditi vlastitim
kric¢anstvom.”19)
% Petokraka na slavskom kolaéu (razgovor sa protom

Mihailom Smiljaniéem), Duga, br. 335 od 27, XII
1986 — 9. I 1987, str. 17.

1) Viljhelm Bartz, Sekte danas, Kr3tanska sadag-
njost, Zagreb, 1984, str. 175.
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U tom praveu jo§ dalje ide Tomislav Ivandic
koji je na VI medufakultetskom . simposionu
¢ija je tema bila Vreme Duha Svetog (Stude-
nica 23—30. septembar 1984. god.) u svom re-
feratu naslovljenom kao Harizmati¢ki pokreti
naeg vremena izmedu ostalog rekao (po navo-
dima Pravoslavlja) ,Ivanéi¢ je najpre definisao
harizmu kao sposobnost nezasluzenu, koju daje

duh sveti pojedincima na izgradnju Crkve. Za-

tim je rekao da harizmati¢ki pokreti u direkt-
nom smislu jesu u Crkvi, no u indirektnom
smislu se nalaze i u svetu i u religijama. U
svetu kao znakovi vremena preko kojih na neki
nadin govori Duh sveti Crkvi, postoje razni
pokreti, npr. marksizam, nauka, oslobodilalki
pokreti, pokreti za mir, hipici, joga, meditacija
i dr. (podvukao B. S.).

U religijama takode postoje razni pokreti: tran-
scendentalna meditacija, Bozanska misija svetla,
Internacionalno drustvo za Kri%na svest, Deca
BoZja, Crkva za sjedinienje, teozofija i antro-
pozofija, duhovno letenje, Soka Gakai, Islamski
fundamentalisti¢ki pokret, Zen-budizam, religij-
ski pokreti u Africi. hasidizam. HriSéanski su
pokreti viSe ili manje ispunjenje harizmi obe-
¢anih i datih u Novom zavetu. Odredeno bu-
denje vere dogada se Kkroz njih...”t)

Takvo, ¢ak 1 za ekumenski orijentisanu kato-
licku misao nekonvencionaino stanoviste bitno
pluralistiéki produbljuje Radna grupa za duhov-
ne pokrete koja deluje pri Republi¢koj konfe-
renciji Saveza Socijalisticke omladine Slovenije
i koja polazi od za nju srediSnjeg koncepta pla-
netarne svesti: ,Planetarna svest poima celo-
vitost sveta, harmoniju coveka pomirenog sa
prirodom. Polazeéi od tog holisti¢kog principa
i zalazuéi se za njega deluju brojne duhovne
zajednice i pokreti, kao i radna grupa za du-
hovne pokrete pri RK SSO Slovenije. Zete da
se suprotstave razdrobljenosti i odvojenosti u
kojoj zivi ¢&itave drustvo i da se zaloZe za celo-
vitog ¢oveka koji ée biti u skladu sa sobom, ra
drugim ljudima i sa svojom okolinom. Coveka
koji ¢ée biti svestan toga da je celovit samo
onoliko koliko se oseéa delomn naSe ukupne ce-
line — zemlje, kosmosa.”1?) Ta planetarna svest
za koju se Radna grupa za duhovne pokrete
zalaze olvorena je za sve oblike promiSljanja
sveta koji su orijentisani na suprotstavljanje
vladajuéoj novovekovnoj paradigmi za koju je
karakteristiéno da razdvaja duhovnu od mate-
rijalne sfere i to tako da hipostazira ono mate-
rijalno, a ¢oveka vidi kao hegemona nad pri-
rodom. Duhcvne pokrete, po njima, karakterise

1) Vreme Duha Svetog — vreme Crkve, SaopStenje
a radu VI medufakultetskog simposiona, Pravoslavlje,
15. X 1984, str. 12,

11y Aristid Haulitek, Manca Kosir, Iz vesolja je cna
domovina, Delo, 28. novembar 1986, str. 22.
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zajedni¢ka orijentacija na promi$ljanje (razno-
vrsno i ¢esto medusobno protivure¢no) reinte-
gracije duhovnog i materijalnog principa stvar-
nosti koja je u post-Cernobilskoj eri u osnovi
bitna transpolitiéna: ,,Duhovne grupe i zajednice
se sve vife povezuju izmedu sehe i ucestvuju
u najrazli¢itijim projektima koji se tiu svib
podruéja Zivota. Organizuju radionice, seminare,
susrete, kongrese i bave se gajenjem dece, me-
dicinom, ekologijom (i onom unutfraSnjom), re-
ligijom, umetno§¢u, mirom ¢&oveka i sveta...
Danasnji duhovni pokreti se sve vi§e ukljuéuju
u svetski Zivot i tradicionalnu sredinu. Ne Zele
ideolosku i politicku promenu sveta, veé osetlji-
vog, odgovornog ¢oveka sa bogatim unutradnjim
zivotom i iskreno privrZenog bliznjemu i pri-
rodi. Coveka koji bi bio svestan celovitosti
sveta i koji bi Ziveo u skladu sa njom. Zato sav-
remeni duhovni pokreti nisu alternativni veé
komplementarni. Njihova sveza nije ili veé i.
Ne iskljuéuju veé ukljuéuju. Gledano. iz sve-
mira mi smo i tako i onako svi zajedno jedno,
Iz te perspektiive crveno i crno se mesaju, de-
lovi se slivaju u celinu i na kraju je ponovo
pocetak,”18)

Nije, pri tom, nimalo sludajno 3to .je Radna
grupa za duhovne pokrete situirana unutar Sa-
veza socijalisticke omladine. Izvesno je, naime,
da je upravo onaj deo populacije koji ¢ine mladi
Ijudi u najveéoj meri otvoremn za probleme du-
hovnog i unutar toga za podrudje religioznog
— i to na naédin koji je u osnovi drugadiji od
onoga kako to ¢ine njihavi roditelji: ,,U prvom
redu mladi pristupaju sektama jer za njih ka-
tolicizam, protestantizam &ak i judaizam pred-
stavljaju pre svega roditeljsku religiju. A ova
je u otima njihovog potomstva izgubila znade-
nje svetog. Njeno praktikovanje podiva na na-
vici koja ne sadrZi zanos, Zar i veru. Odbaciti
‘etablirane’ religije za mlade znad isto $to i
odbaciti desakralizaciju religijskog, a takode, u
veéini sludajeva podrazumeva prekidanje sa po-
rodiénom sredinom, raskidanje ’duhovne spone’
koja ih je vezivala za roditelje.”14)

Bez obzira na to da li ée prihvatiti, ostati re-
zervisan ili odbaciti entuzijazam s kojim du-
hovnim pokretima pristupa Radna grupa slo-
venackih omladinaca, korisno je prihvatiti sam
termin duhovni pokreti, jer on na dovoljno
obuhvatan ali istovremeno i odreden naéin
omeduje podruéje koje je predmet analize.
Naime, pristup koji bi u razmatranje uzeo samo
verske sekte (samo one hri$éanske ili one istod-
njafke) bi u znatnoj meri suzio optiku posmat-
rada i eliminisao izvesne fenomene koji su od
srediSnjeg znadaja za poimanje epohe u &ijoj
dominantnoj duhovnoj klimi sve ve¢i broj (po-

) Jsto.
¥ Dominlque Sandri, (Op. cit.) p. 23.
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gotovo mladih) ljudi traZzi alternativu. TeSko je
ne sloziti se sa tvrdnjom Petera L. Bergera koja
ide upravo u tom pravcu: ,,U doba u kome smo
sve vise prepuSteni ’‘represivnoj trivijalnosti’
sekularista, sklon sam mirnom prihvatanju svih
ili skoro svih oblika reafirmacije transcedent-
nog: Zelim dakle mnogo viSe da Zivim u Astar-
tinom hramu nego u globalnoj Skinerovoj ku-
tiji, a isto tako ¢u uvek staviti poeziju Viljema
Blejka iznad turobne plitkosti pozitivistiékih
filozofa.”1%)

J.

U pokusaju analitickog poimanja jedne takve
pro-transcedentne orijentacije, karakteristi¢ne
za vefinu strujanja unutar duhovnih pokreta,
kao korisno analiti¢cko orude moze da posluZi
iscrpna, viSedimenzionaina tipologija sekti koju
je razvio Brajan Vilson. B. Vilson uvida ogra-
ni¢enost svog prvog pokusSaja tipologije verskih
sekti jer su usmerene prevashodno na hriséan-
ski svet.!®) U kasnije razvijenoj varijanti tipo-
logije, on umesto c¢etiri elementa predlaze ti-
pologiju sa sedam odrednical?), uveren da ce
njome moé¢i da se objasne i nehri$éanski verski
pokreti. On, isto tako, nastoji da kriti¢ki pre-
vrednuje klasiénu (u Trel¢ovoj varijanti) diho-
tomiju izmedu crkve i sekte, jer ova previda
dinami¢ki karakter religijskih pokreta i fiksira
ih na naéin koji falsifikuje njihov stvarni isto-
rijski razvoj. Istorija sekti pokazuje, naime, da
one najéeSée mastaju kao ekskluzivna uéenja
(tipa prorok i nekoliko sledbenika), da bi se na-
kon sukoba s dominantnom religijskom kultu-
rom ili u nju utopile ili i same postale oblik
ustanovljene religijske prakse unutar koje ée se
takode javljati nova (disidentska) strujanija.
HriSéanstvo je za to moZda najbolji primer:
nastalo kao. izrazito manjinska struja unutar
judaizma, ono — nakon perioda u kome je bivalo
progonjeno — postaje dominantna i ¢ak isklju-
¢iva religija sa svetskim pretenzijama unutar
koje se, zakonito, pod¢inju da javljaju reinter-
pretacije osnovnog ulenja koje poprimaju oblik
sekti (a ove ili u sukobu iscezavaju ili se tran-
sformifu u crkve).

Utoliko je na mestu pitanje koje Brajan Vilson
postavlja: ,,U kojoj meri imamo uopSte prava

15) Peter L. Berger, Facing Up to Modernity, Pen-
guin Books, 1979, p. 251

) vidi: Vuko Paviéevié, Sociologija religije sa ele-
mentima filozofije religije, Zavod za izdavanje udZbe-
nika, Beograd, str. 166—167, 1970.

) B. R. Wilson, A tipology of sects, u Sociology of
Religion, ed. Roland Robertson, Penguin, 1976,
pp. 361—384,
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da govorimo o sekti bez specifikovanja istorij-
skog perioda, kulturnog okruZenja i odredenih
religijskih tradicija.””'8) Njegov odgovor na to
pitanje je izri¢it — i negativan, jer istrazivanju
sekti pristupa kao sociolog koga u prvom redu
interesuje odnos sckte (kao drustvene grupe)
i njenog socijalnog konteksta. Tu se on razli-
kuje od teologa koji bi se usmerio na doktri-
narna pitanja tj. sadrZaj verskog ucenja sekte.
Trazeéi principium divisionis klasifikovanja
sektj Vilson se opredeljuje za njihov odnos pre-
ma svetu. Taj odnos prema svetu nije isklju-
¢ivo teoloska kategorija, jer u njega spada i
nadin Zivota pripadnika sekte koji je nuZno po-
vezan s modusima na koji oni svet prihvataju
ili odbacuju, zanemaruju ili nastoje da ga pro-
mene, poboljSaju ili da prevrednuju okolnosti
koje svetovna okolina namedée,

U nastojanju da zahvati sve te mogucée razlike
odnoSenja prema svetu verskih sekti Vilson ih
situira unutar sledeée Kklasilikacijske sheme:

Konwverzionisticke sekte su tipiéno evangelisti¢-
ke, fundamentalisticke sekte. Uverene su u
pokvarenost spoljasnjeg sveta, a tvrde da je
on takav zaio Sto je i ¢ovek iskvaren. Da bi se
promenio svet treba najpre promeniti ¢oveka.
Te sekte su sklone moraliziranju, jer doveka
smatraju odgovornim za svoje postupke. Svoje
ufenje izlazu na javnim skupovima (mitinzima)
s velikim brojem prisutnih. Kod pridobijanja
novih vernika koriste ubedivacke tehnike koje
je razvila socijalna psihologija u sluzbi marke-
tinga. Tipi¢an predstavnik ovih sekti su razni
pentekostaini pokreti, evangelistiéke sekte i Voj-
ska spasa (u prvoj tazi svog razvoja).

Revolucionarno-eshatoloske selkte. Njihov odnos
prema svetu karakterife teznja za ukidanjem
postojeéeg drustvenog poretka i to ako je neop-
hodno — i primenom sile. Pripadnici tih sekti
ocekuju novi poredak kojim ée upravljati Bog.
Teda ¢ée i njima pripasti vlast jer su boZji po-
danici i predstavnici na ovom svetu. Za njih
nije karakteristiéan akt obraéanja (u pravu veru)
veé pre uvodenja u nju kroz upoznavanje dok-
trinarnih shema. Nema ekstatiénih skupova, za-
jednickih molitvi, niti uspostavljanja emotivnib
odnosa sa Bogom. On se sagledava pre swega
kao svemoéni autokrata, a pripadnici sekte kao
instrument njegove volje. Tipi¢ne sekte ove ori-
jentacije su Jehovini svedoci i Kristadelfijalci.

Introverzionisticke sekte odlikuje pijetisti¢ki od-
nos prema svetu. One ne Zele da obrate Sto
veéi broj ljudi, niti ofekuju neminovnu propast
sveta veé su usmerene na tiho zadovoljstvo ¢&iji
je izvor u osec¢anju vlastite svetosti. Njihovi
skupovi su tipi¢ne .,zajednice spasenih” koje na-

) Isto.
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stoje da Zive izvan spoljasnjeg sveta. Tu spa-
daju raznoliki pijetistiéki pokreti.

Manipulacionisticke sekte su one koje naglasa-
vaju posedovanje posebnog znanja koje ih raz-
likuje od svih drugih. Oni ne prihvataju spo-
1ljasnji svet i njegove vrednosti i tvrde da pose-
duju osobito efikasna sredstva za ostvarivanje
tih vrednosti (ciljeva). Tako ome obeéavaju
zdravlje, bogatstvo, sreéu i druStveni uspeh.
Koriste sredstva masovnog opStenja i javno
oglasavaju svoja umec¢a. Grupnij zivot je tu sve-
den na minimum, jer njihovo udenje tezi da
se predstavi kao impersonalno tehni¢ko umece.
Cesto su sinkreti¢ke, a Boga shvataju kao tvorca
zakona koji nalaze primenu u svakodnevnom
zivotu. Te sekte su potpuno nezainteresovane
za eshatolo$ka pitanja i predstavljaju se kao
alternativni sistemi znanja (nauke), @ ne kao
religijska uc¢enja. Primeri su Transcedentalna
meditacija, HriSéanska nauka, Scijentologija.

Taumaturgijske sekte usmerene su na demon-
striranje uticaja natprirodnog na svakodnevni-
cu. Tu spadaju raznolike spiritisti¢ke grupe koje
uspostavljaju kontakte s duhovima, isceljuju
i uprilicuju ¢uda. Za razliku od manipulacio-
nistickih sekti ne insistiraju na posebnom zna-
nju veé na svom ekskluzivnom odnosu s natpri-
rodnim (duhovima, prikazivanjima). Pripadnici
sekte nisu usmerenj ka sticanju posebnih spo~
sobnosti ve¢ pre na kompenzaciju li¢nih gubi-
taka (bolest. invalidnost, smrt bliZnjih...)

Reformisticéke sekte su tipiéne derivirane sekte.
Nastale kao revolucionarne sekte, prolaze kroz
fazu introverzionizma i najzad se stabilizuiu u
reformnom obliku. Te sekte nastoje da svoju
ulogu ostvare kroz éinjenje dobrih dela. Sebe
vide kao nosioce drustvene savesti — onih koji
su unutar sveta ali ga prihvataju uz etiéku
distancu. Uvereni su da njihova dobra dela
predstavljaju kvasac u testu sutradnjeg sveta.

Utopijske sekte su najsloZzenije jer njihov od-
nos prema svetu varira od povladenja iz njega
do pokuSaja da ga uéine boljim. One nastoje
da svet preobraze, u skladu s kolektivisti¢kim
nacelima, i zato stvaraju utopijske zajednice.
Razlikuju se sekte kojima je utopijska zajednica
cilj od onih kojima je ona samo sredstvo za
dostizanje bozanskog spasenja. Tu spadaju raz-
li¢ite varijante hris¢anskog socijalizma, tolsto-
jevei, Oneida, Bruderhof i sli¢ne.

Naznadeni klasifikacijski okvir pokazuje ogra-
ni¢enost dosada$njil: empirijskih istrazivanja
religioznosti u Beogradu. Sva su zasnovana na
korektino izvedenom metodoloSkom postupku,
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koji polazi od reprezentativnog uzorka stanov-
nistva i na osnovu toga izvodi zakljuéke o ras-
prostiranju religijskog fenomena na nivou u-
kupne populacije. Takav metodoloski pristup
je medutim, neprimeren istraZivanju marginal-
nih religijskih fenomena, onih koji su ograni-
Ceni na male izolovane grupe ¢iji pripadnici ne
bivaju zahvaéeni ,mrezom wuzorka”. Time se
moze objasniti ¢injenica da verske sekte prak-
ti¢no ignoriSu oni koji sistematski istrazuju re-
ligiju u nas. To se, zapravo i moglo ocekivati:
na marginalne religijske pojave (koje su to po
veli¢ini grupa koje zahvataju, a ne po svom
kulturnom znacaju) treba primenjivati druga-
¢ije, nekonvencionalne metode. To je misljenje
i Franka Ferarotija koji u Italiji istrazuje ovu
oblast religijskog zivota: ,Nauéne tvrdnje u tak-
vom sluc¢aju nisu viSe dovoljne. Neophodni su
opisi iz prve ruke, pa ¢ak i oni puni zivih im-
presija, kakvi se obi¢no dobijaju istrazivanjem
na terenu. Novinarski rad moZe da posluZi kao
bitna polazna osnova za kasnije dublje istra-
zivanje.”%) A takvo dublje istraZivanje pretpo-
stavlja monografski pristup i viSegodisSnje siste-
matsko bavljenje pojedinom verskom sektom
Sto prevazilazi ambicije ovog teksta.

1) Franko Ferarotl, op. cit., str. 27.
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POVRATAK
MLADIH RELIGLI

PROTEST, KONFORMIZAM
ILI TRAGANJE ZA IDENTITETOM

Uvereni smo da je nemoguce, na analiticki plo-
dan nadin, razmigliati o ,povratku religiji”,
desekularizaciji, kontrasekularizaciji itd., =
sledstveno tome ni o odnosu mladih prema re-
ligiji u jugoslovenskom drustvu, ne uzimajuéi u
obzir $iri, svetski i1 evropski kontekst. Svaki
pokugaj razumevanja religije — kao pogleda
na svet, ali i kao jedne od najstarijih i naj-
sveobuhvatnijih institucija 1ljudske civilizacije,
od njenih prapofetaka do danas — mora poéi
od ¢injenice da je oma konstitutivni deo kul-
ture, te da je izloZena i svim onim procesima
kroz koje prolazi kultura u naj$irem svom zna-
¢enju: kao nacin Zivota ljudi. Sigurno je Srdan
Vrcan u pravu kada delimi¢ni preokret u op-
Stem trendu sekularizacije (za sada je, prema
rezultatima poslednjih istraZivanja ovog feno-
mena u Jugoslaviji, moguée govoriti o njenom
usporavanju, eventualno stagnaciji) posmatra
kao rezultat aktuelne duboke strukturalne krize
sveta u kojem Zivimo, ali je isto tako sigurno
da se ne moZe zanemariti ni znac¢aj najglobal-
nijih promena kroz koje taj svet prolazi od za-
vrietka drugog svetskog rata. Naime, neosporno
je da su eksplozivan razvoj nauke i tehnologi-
ie, nroceci politicke 1 kulturne emancipacije
zemalja Tredeg sveta, prelazak iz industrijske
u informati¢ku civilizaciju, istroSenost velikih
vladajuéih ideologija. s jedne strane, otvorili
svet prema novim alternativama razvoja a. s
druge, doveli u pitanje veéinu postojeéih vred-
nosti.

Evropa se, kao kontinent razvijen na tekovina-
ma judejsko-hri§éanske kulture, naSla razapeta
izmedu dve uticajne filosofije (liberalne i mark-
sisticke) i dve moéne ideologije (burZoaske i
socijalisti¢ke), iskusila je praksu dva, u novi-
joj istoriji, najbeskompromisnija totalitarizma
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— fadizma i staljinizma, bila popriSte najveleg
ralnog razaranja i masovnog genocida naroda;
posle rata — paralelno s bujanjem potroSaé-
kog drustva bila svedok ¢&itavog niza poraza
klasi¢ne i radanja nove levice. Iako su mmnogi
teoreticari smatrali da je ,prestarela”, Evropa
je, ipak, imala snage da iznedri razli¢ite eman-
cipatorske pokrete (od feministickih do ekolos-
kih i mirovnih), da i pored brojnih separatistié-
kih i nacionalistickih tendencija zapodne sa
stvaranjem univerzalisti¢kih projekata (EEZ,
Evropski parlament, ,Eureka”). U ovom tekstu
ne moZemo iscrpsti sva ona obeleZja koja su
odredivala smer drus$tvenih i kulturnih giba-
nja, pa i prevrata, u savremenom svetu. Nave-
li smo samo neka najkarakteristiénija da bismo
ilustrovali tvrdnju da je kolektivna svest sta-
novni§tva sveta i evropskog kontinenta bila
suotena s brojnim izazovima i alternativama,
koji su oblikovali kolektivno i pojedina¢no po-
naSanje ljudi, uticali na gafenje postojeéih i
stvaranje novih potreba.

U tom kontekstu, iako neretko na njegovim
marginama, oblikovala se i dru$tveno/kulturna
klima na jugoslovenskom prostoru. DoduSe, bu-
duéi da se, za razliku od razvijenih zapadno-
-evropskih zemalja, jugoslovensko drustvo jo$
uvek nalazi na prelasku iz poljoprivredno/ru-
ralne u industrijsko/urbanu civilizaciju i da je
svoj razvoj tokom S3ezdesetih i prvoj polovini
sedamdesetih godina, u velikoj meri, gradilo
na nepromisljeno kori§éenim inostranim kredi-
tima, njegova pogodencst krizom je daleko iz-
razitija no $to je bilo njegovo uéeSée u pros-
peritetu. Medutim. u vreme tog prosperiteta
Jugoslavija je, ipak, bila bliZa Evropi nego §to
je to danas, u vreme krize — kada se sve 0z-
bilinije suoavamo s opasno$éu da podelimo
sudbinu ,,zakasnelih nacija®. Sto se tide duhov-
ne klime ona je, i pored relativnog siromastva,
u onim etapama druStvenog razvoja koje je
odlikovala teZnja ka demokratizaciji drus$tve-
nih odnosa i daljem razvoju samoupravljanja
kao globalnog projekta, bila obeleZena umnoza-
vanjem stvaralaékih izazova. Razume se da se
u tim periodima znatan deo aktivisticki orijen-
tisanih ljudi, a posebno miladih. okretao novim,
o sadriaju bogatiiim alternativama od onih
koie su razvijale stare, u veéoj ili manjoi meri.
veé ovedtale institucije. To jeste i period kada
je cekularizacija snazno zahvatila skoro sve
segmente druitva (naravno. s izrazifim razli-
kama u odnosu na pojedine regione, odnosno
razlicite drusStvene grupe i klase), a narotito
mladu generaciju.?)

) U Sloveniji se kretanje religioznosti i nereligloz-
nosti medu omladinom sistematiéno prati od 1968.
godine. Prema Zdenku Roteru opadanje religioznostl
je bilo ,,u razdoblju 63. do 78. vrlo radikalno, pa_se
od 78 godine u tom pogledu stvari, na nekl naéin
stabiliziraju’’. Vidi: Pitanja, br. 3/4, Zagreb, 1984.
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Ove tendencije su bile najprisutnije Sezdesetih
i pofetkom sedamdesetih godina. To je vreme
koje obelezavaju: teinja ka delimi¢noj politi¢-
koj, ekonomskoj i Kkulturnoj demokratizaciji
zemlje; relativno ekonomsko blagostanje; stva-
ranje elemenata jednog savremenog jugoslo-
venskog ‘kulturnog identiteta, u kojem domi-
nantna kultura (podredena jednodimenzional-
nim ideolodkim obrascima) ustupa sve viSe pros-
tora slobodnom stvaralaékom izrazu. To je isto-
vremeno i period kada militantni ateizam, ka-
rakteristi¢can za posleratno vreme, ustupa pred
zahtevima za kulturnim pluralizmom i duhov-
nom, pa i verskom tolerancijom. Konac¢no, to
je vreme kada mlada generacija dolazi do ar-
tikulisanije samosvesti, preispituje do tada ne-
prikosnovene tabue i nameée se kao subjekt
drudtvenih zbivanja.

Naravno, ne moze se ispustiti iz vida ni ¢inje-
nica da u tom vremenu borba izmedu novog i
starog, izmedu stvaralatke i dogmatske svesti
i dalje traje, te da potiskivanje alternativa koje
teZe demokratizaciji rezultira u novim iskljudi-
vostima — nacionalizmu, tradicionalizmu itd.
Prvi put posle rata se u takozvanom maspoku
javlja masovnije okretanje  mladih ecrkvi, do-
duse, prema svim dosada$njim uvidima istra-
Zivada, pre kao izraz protesta protiv vladajuée
ideologije i institucija koje je zastupaju nego
kao teZnja za prihvatanjem njene dogmatike.
No, institucije s utemeljenim pogledom na svet,
s tako ¢vrstom i hijerarhizovanom organizacio-
nom strukturom i tako bogatom tradicijom u
op$tenju s ljudima kao §to su religijske svaku
formu interesovanja teZe, po prirodi stvari, da
ispune sadrzajima koji im najviSe odgovaraju.
Isto tako, u tim situacijama njima se otvara
prostor za hipostaziranje svoje uloge u Zivotfu
ljudi i naroda — narod¢ito ako je ta uloga pre
toga, iz razli¢itih razioga, preéutkivana ili uma-
njivana od strane vladajuée ideologije, To se,
u savremernom jugoslovenskom drustvu, potvr-
dilo naroé¢ito u periodu kada je, prevashodno
od strane politokratije, postavljen znak jedna-
kosti izmedu decentralizacije i demokratizacije,

str. 49. Istra?ujuéi religioznost studenata Splitskog
sveudilidta Srdan Vrcan je doSao do zakljucka da je
na onim fakultetima i vifim Skolama gde je ,prije
bila utvrdena natprosetno prosirena vezanost stu-
denata uz religiju i erkvu, doSlo izmedu 1967. i 1980.
godine do izrazitog odvajanja mladih od religije i
crkve”, Od Kkrize religije k religiji krize, Skolska
knjiga, Zagreb, 1986, str. 62. Do skoro istovetnih zak-
ljucaka su dosli i Stefica Bahtijarevi¢, koja je u viSe
navrata istraZivala Kretanja religioznosti mladih u
Hrvatskoj, Sergej Flere u Vojvodini. IstraZivanja
javnog mnjenja u Beogradu, pod rukovodstvom Dra-
gomira Panti¢a, pokazala su da je taj trend bio ka-
rakteristidan i za odnos mladih prema religiji u
beogradskoj regiji. Vidi: Dragomir Pantié, Klasiéna
i svetovna religioznost u Beogradu, Centar za po-
litikolo%ka istraZivanja i javno mnjenje, Institut
drustvenih nauka, Beograd, 1985. str., 41-—42,
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da bi se, potom, prvoj dala skoro apsolutna
prednost u odnosu na drugu, a republi¢ki i po-
krajinski etatizmi sve viSe razvijali, izmedu
ostaleg, na ideologiji nacionalnilhi i lokalnih is-
klju€ivosti. Neospornu istinu o svojoj velikoj
ulozi u istoriji juZnoslovenskih naroda, u nas-
tajanju modernih nacija, religije, odnosno crk-
ve su, u toj atmosferi, pofele da naglaSavaju
kao odluéujucu éinjenicu nacionalnog, pa i kul-
turnog identiteta. Saznanje o istorijski kapital-
noj ulozi religije i razli¢itih crkava na ovom
prostoru je, neosporno, moglo znadciti pravo ot-
krovenje za mlade generacije, stasale u vreme
kada je zvaniéna istoriografija tu ulogu izra-
zito minimizirala. NeobaveStenost i neznanje,
nastali usled jednostrane ideologizacije istorije,
su veoma pogodovali hipostaziranju uloge re-
ligije od strane religijskih institucija -i onih
teoreti¢ara koji nacionalnu samobitnost nastoje
odrediti poistovedujuéi nacionalnu i religijsku
pripadnost. A to ,,uporno hipostaziranje objek-
tivno veoma znacajne religijske komponente
nacionalne istorije, samobitnosti i kulture, udi-
nilo je da se relativizuju i zamagle i one dis-
tirkcije koje bi u dvadesetom veku konaéno veé
trebalo da pripadnu ,racionalizovanim pod-
ru¢jima” drustvenog Zivota, kako se u svojoj
poznatoj studiji Ideologija i utopija izrazio Karl
Manhajm”.?)

Ta racionalizovana podruéja se, u vremenima
sveobuhvatnih strukturalnih ‘kriza, izrazito su-
zavaju jer se ljudi sve viSe suocavaju s teSko
reS§ivim egzistencijainim problemima, kako u
dru§tvenom tako i u liénom zivotu. Kriza pri-
morava ¢oveka da se u svakodnevnom Zivotu
sve viSe bavi praktiénim problemima mate-
rijalne egzistencije, istovremno ga podsti¢udi
da izlaz trazi u bekstvu od racionalnog. To je
narocito Kkarakteristiéno za situacije kada po-
jedinac nema mogué¢nosti da sam uti¢e na drust-
vena zbivanja, kada su mu smanjene ili skoro
potpuno ukinute moguénosti autonomnog de-
lanja. Cini nam se opravdana teza, koju bi tek
trebalo ozbiljno istraZiti, da su u savremenim
uslovima jugoslovenskog drultva ta bekstva od
racionalnog pre karakteristi¢na za oblike ta-
kozvane svetovne religioznosti (idolopoklonstva
prema sopstvenom fudbalskom Kklubu, estrad-
nim zvezdama itd.) nego za uveéano intereso-
vanje za oblike klasi¢éne religioznosti. Naime,
analizom rezultata jednog broja neosporno re-
levantnih istraZivanja odnosa mladih prema
tom. tipu religije moéi ¢emo, ¢ini nam se s puno
razloga, zakljuditi da je to pojadano intereso-
vanje (koje se, statistitki, pre svega, iskazuje
ne u veéem broju religioznih veé¢ u usporava-
nju trenda sekularizacije kroz povedéanje ude-

?) Darko Tanaskovié, Sta se peva sa Minareta, u
Povratak bogova, Duga, specijalno izdanje, april
1986. str. 22.

73



SONJA LIHT

la neopredeljenih, neodlu¢nih u odnosu na ne-
verujuce), podstaknuto pre drugim motivima
nego bekstvom u sferu iracionalnog.

Religioznost kao protést

Rezultati istrazivanjali religioznosti u svetu i
kod nas su pokazali da postoje znadajne gene-
racijske razlike kako u stepenu religijske iden-
tifikacije tako i u obimu i kvalitetu uce$éa u
religijskoj praksi. Autori koji su Sezdesetih go-
dina istrazivali fenomen .religioznosti mladih u
razvijenim industrijskim drustvima su se, i po-
red postojanja relativno visokog procenta ver-
nika medu mladima, slagali u oceni da je re-
ligija bivala sve marginalnija u Zivotu vedeg
dela mlade generacije. U anketi sprovedenoj 1960,
godine u SAD se pokazalo da je 75% mladin
Amerikanaca izjavljivalo da veruje u Boga
.premda to vjerovanje za veéinu njih nema
nikakva utjecaja na Zivot, pa ostaje na razini
¢istog znanja, bez emotivno-afektivnog odjeka
i promjene u praktichom djelovanju. Vjerski
angaZman je rijedak, uprkos velikoj vieri u
Boga”.®) Galup se unekoliko razlikuje u svojim
ocenama, tvrdeéi da ispitivanja javnog mnjenja
tokom sedamdesetih godina pokazuju da se ne
moze govoriti o opadanju religioznosti medu
ameri¢kim stanovniStvom ,,veé o izmeni prirode
religioznosti, naro¢ito kod mladih, da &ak po-
steji neka vrsta ’‘spiritualne obnove’”.4) Mogu-
¢e je da do ove razlike u ocenama dolazi usled
razliditog tumacenja rezultata od strane poje-
dinih istraZzivaéa, ali je verovatnije da je do
nje doSlo usled promena koje su nastupile na-
kon ’68. — kada su emancipatorski pokreti s iz-
razito novolevicarskim, socijalisti¢kim predzna-
kom doziveli niz peraza u sukobu s razli¢itim
establiSmentima fbez obzira da li su ovi sebe
identifikovali kao kapitalisti¢ke ili socijalisti¢ke),
i kada su kulturno/drustvene tendencije, koje
su teZile autonomiji u odnosu na postojeée, gu-
rane ,izvan kulturnog kruga ljevice i ugura-
vane u kulturni prostor religijske kulture i tra-
dicije, ili bar u neku vrstu savezni$tva ili kon-
vergencije s tom kulturom i tradicijom. Time
su se stvarale izuzetno povoljne objektivhe mo-
guénosti za dramatiéne kulturne restrukturacije
i velika pomicanja u religijskoj situaciji te za
intelektualnu i moralnu rehabilitaciju religije,
religijske kulture i religijske tradicije i tamo
gde je religija vec¢ uveliko izgubila svoj intelek-
tualni i moralni dignitet”.?)

%) Jakov Jukié, Religija u modernom industrijskom
drustvu, Crkva u svijetu, Split, 1973. str. 254.

4 Dragomir Pantié, Klasiéna i svetovna rellgioznost
u Beogradu, IDN, Beograd, 1985, str. 30.

%) 8. Vrcan, Od krize rellgije k religiji krize, Skolska
knjiga, Zagreb, 1986, str. 129.
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Zanimljivo je da je skoro istovetna situacija
nastupila u zapadnoevropskim zemljama i Sje-
dinjenim Ameri¢kim DrZzavama kao i u istoéno-
evropskim druStvima i Jugoslaviji.%) Religija se,
bez obzira da 1i se u datom dru$tvu u odnosu
na dominantnu kultury pojavljivala kao njen
legitiman Kkonstitutivni deo ili potkulturni fe-
nomen, mladima sve vife ukazivala kao mogudéi
prostor za iskazivanje njihovog nezadovoljstva
postojeéim. Stoga je razumljivo da se fenomen
budenja interesovanje za religiju, ¢ kojem pisu
zapadni autori, u biti, ne razlikuje mnogo od
onoga ¢iji smo svedoci bili, pofetkom sedam-
desetih godina, u jugoslovenskom kulturnom
kontekstu — tokom nastajanja Pokreta hrvat-
skih sveudiliftaraca. NaglaSavajuéi da je taj
pokret ¢ak prethodio pojavi i ekspanziji po duhu
srodne katolicke organizacije Communione e
liberazione u Italiji 8. Vrcan smatra ,da je u
nas krajem Sezdesetih i pocetkom sedamdesetih
godina medu studentskom omladinom djelo-
vala dijalektika koja se kasnije javila i na
Zapadu. To je dijalektika relativno brzog po-
micanja studentskih gibanja od sekularne kon-
trakulture u odnosu prema sluzbenoj kulturi
k religioznoj kontrakuituri™®) (podvukla S. L.).

Primer Poljske je unekoliko drugadiji i mnogo
dramati¢niji. Ona nikada nije imala jednu iz-
razito sekularnu kontrakulturu, buduéi da je,
po tradiciji, to drus§tvo koje odlikuje izuzetno
jak uticaj katolicanstva na sve sfere drustve-
nog i li¢nog Zivota ogromne veéine stanovnistva.
Medutim, uoéi dogadaja iz 1980—81. i na tom
planu su pocele da se dogadaju duboke pro-
mene. Naime, crkvena hijerarhija je uspela da
uspostavi veoma stabilne odnose s drZavno-par-
tijskim rukovodstvom, dok su se ,.podsvesni
protestantizam”® dobrog dela gradskog stanov-
nistva-vernika, uglavnom pripadnika mladih na-
rastaja, a posebno radikalnost mladih katolié-
kih intelektualaca razvijali u neku vrstu kon-
trakulturnog fenomena u odnosu na oficijelnu
katolicku crkvenu kulturu i organizaciju. Po-
java tog .katolitkog podzemlja Sezdesetih i se-
demdesetih godina i njegova interakcija s le-

%) G, Marsden tu situaciju opisuje za SAD: ,Evan-
gelizam je imao koristi od nemira u Sezdesetim go-
dinama na paradoksalan naéin. Na jednoj strani ko-
ristio je slabljenje liberalnog — znanstvenog i se-
kularnog establiSmenta — vrijednosnog sistema koji
su evangeliari veé bill proglasilli iluzornim i osudeée-
nim na propast... Na drugoj strani, evangelizam je
dobijao od dubokih reakecija protiv kontrakulturnih
ideala... Prevedeno na spiritualne termine, ono S#to
su oni ponajprije vidjeli u protestima mladih bilo
je virulentniji oblik bezboinog sekularizma i beza-
konja”. G. Marsden, Preachers, Paradox: The Reli-
gious Right in Historical Perspective, u M. Douglas
— S. Tipton, Religion in America, Boston, 1983, pre-
ma S. Vrean, isto, str. 129—130.

% 8. Vrean, isto, str. 155, f. n.

8 Michael Szkolni, Revolucija u Poljskoj, u Poljske
alternative, Gledista, br. 5/6, Beograd, 1981. str. 61.

75



SONJA LIHT

vom inteligencijom bila je jedan od presudnih
¢inilaca u razvoju intelektualne opozicije od
1968, Medutim, ova saradnja je bila plodonos-
nija na praktiénom nego na ideoloSkom planu.
U praktiénoj politici ona se sprovodila prema
principu apsolutne solidarnosti naspram totali-
tarne modéi”’.¥) Tokom sedamdesetih godina sve
se viSe udévrséivao savez izmedu zvaniéne crkve
i reZzima da bi kardinal ViSinski 1976, nakon
talasa radni¢kih $trajkova, izrazio svoje nesla-
ganje s tim akcijama pozivajuéi gradane da
vrednije rade za ,zajednifko dobro i da odrze
red u drustvu”. U tom periodu je i proces opa-
danja klasi¢ne religioznosti bio neSto izraZeniji
nego ranije, iako mnogo slabiji no u drugim
zemljama Istoéne Evrope. Medutim, nakon 1980.
kada se katolicka crkva naglo pocela poistove-
¢éivati s konceptom alternativne institucije u
odnosu na rezim, koji je izgubio svoj legitimitet
pred ogromnom veéinom ako ne i celim poljskim
narodom, doslo je do tako masovne religijske
obnove, koja po nekim istraziva¢ima, broj ne-
vernika, odnosno onih koji se ne identifikuju
s crkvom, svodi na zanemarljiv minimum, Neo-
sporno je da je tu, pre svega, re¢ o religijskoj
obnovi kao politickom prostoru. ,Ipak,- poljski
sociolozi upozoravaju da revitalizacija religije
u toj zemlji moze biti samo manifestacija novog
konformizma a ne i stvarnog jafanja klasi¢ne
religioznosti’.19)

Iako ne raspolaZemo preciznim empirijskim po-
kazateljima moZemo, s velikom sigurnodéu, pret-
postaviti da povratak religiji, podstaknut neza-
dovolistvom s postojec¢im, redovno zadovoljava
drugacije potrebe od klasiéne religioznosti. Taj
proces moze biti, i verovatno ée biti, mnogo
izraZeniji u onim sredinama u kojima su i re-
ligijske institucije i religijska praksa bile, zva-
niéno, potisnute ili ¢éak proglasene druStveno
nepozelinim, kao §to je to bio sluéaj u veéini
zemalja sovjetskog tipa. Stoga nije slucajno
da su i u Sovjetskom Savezu procesi ,perestroj-
ke” i ,,glasnosti”, istovremeno s prvim raspra-
vama o potrebi radikalnijih promena celokupne
drustvene prakse, obeleZeni i snaznim porastom
interesovanja za religijske teme. To je intereso-
vanje, prevashodno, izraz nepristajanja na mi-
renje s proSloséu i sadasSnjoSéu, izraz revolta
prema svim oblicima represije pa i represije
protiv vere. U Abuladzeovom filmu Pokajanje
slikar-Zrtva nije slu¢ajno upao u odéi tiraninu,
veé upravo zato S$to se suprotstavljao ruSenju
lokalne crkve. S druge strane, interesovanje za
religiju u ovakvim sistemima jo§ uvek je u
okviru onoga S$to jedna autoritarna vlast moZe
da podnese. Jer religija se nalazi na marginama
druitva ali nije nuZno i s nne strane vladajuéeg

9 isto, str. 62.

1y D. Pantié, isto, str. 27-—28.
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kao Sto bi, na primer, bilo interesovanje za ci-
vilno druStvo koje bi podrazumevalo i uspo-
stavljanje viSepartijskog sistema. Stoga u ovim
drus$tvima protest ispoljen kroz povratak re-
ligiji ima viSe Sanse da bude tolerisan od pro-
testa kroz autonoman politi¢ki angazman.

Religioznost kao konformizam

Konformizam u odnosu na §ire drustveno okru-
Zenje, na koji ukazuju poljski sociolozi se, u
svakom slucaju, kvalitativno razlikuju od onog
tradicionalnog koji je bio, i ostaje, karakteri-
stican za religioznost mladih — mislimo na
konformizam u odnosu na porodicu. Ova ka-
rakteristika religioznosti mladih, tj. da je po-
rodica kao primarna grupa vaznija za njihovu
religijsku socijalizaciju i religiozno ponaSanije
od delovanja crkve, potvrdena je brojnim istra-
Zivanjima i u svetu i kod nas. Tako je istra-
Zivanje religioznosti belgijskih studenatall), iz
1669. godine, pokazalo da 80% studenaia, bez
obzira da 1li udestvuje u religijskoj praksi ili
ne, ima identi¢no religijsko ponaSanje sa svo-
jim roditeljima. U prilog tezi o konformisti¢-
kom odnosu prema religiji govori i podatak da
se 68% studenata, obuhvaéenih pomenutim istra-
Zivanjem, religijski identifikuje, a 64%0 veruje u
Hrista. Medutim, &ak 80% uéestvuje u religij-
skoj pralsi, §to polvrduje da je praksa raire-
nija od identifikacije — a to, u velikoj meri,
upravoe svedo¢i o konformisti¢dkom karakteru
njihove religioznosti. ,,Ako se uzme u obzir da
je ovdje rije¢ o studentima univerziteta u Lu-
venu, odnosno imajuéi u vidu da su to istovre-
meno najobrazovanije skupine mladih — moglo
bi se =zakljuc¢iti da wuticaj obrazovnog faktora
(i implicite znanstvenog pogleda na svijet)
ovdje nema veliki utjecaj na religioznost. Obra-
zovanost 1 religioznost koegzistiraju. Dapaée,
jaéi utjecaj od obrazovnog ovdje svakako ima
utjecaj odgojne (kulturne) atmosfere obitelji.
Na temelju toga moglo bi se zakljuéiti da na
reprodukciju religije i religioznosti najvise utje-
¢e =zateCena religijska kultura (kako drudtva,
ltako njegovih uZih segmenata i obitelji).”’?)
(Podvukla S. L.).

Polazeé¢i od Marksove koncepcije prakti¢kog
ateizma, po kojoj su koreni religije prevashodno
u dru$tvu, i veéina jugoslovenskih istraZivada
je odnos mladih prema religiji i fenomen po-
rodiénog konformizma posmatrala u Sirem dru-
Stvenom kontekstu. Da je takav pristup naud-
no opravdan pokazali su rezultati najveéeg
1y Jadranka Goja, Religija — obrazovanje, mladi, u
Religijo i ateizam u seamoupravnom soctjalistiékom

druStvu, Centar za druStvena istraZivanja Sveudili&-
ta u Zagrebu, Zagreb, 1979, str. 7

12) isto, str. 6.
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broja istrazivanja. Naime, &itav niz faktora koji
oblikuju svakodnevni Zivot ljudi — od kultur-
no-istorijskih do klasno-slojnih — olak8avaju,
odnosno otezavaju opstanak i reprodukciju re-
ligije kao :svojevrsnog kulturnog kompleksa.
Kao S§to naglasava Stefica Bahtijarevié — tra-
gom brojnih istraZiva¢a — religioznost nije uro-
dena.'®) Ona se rada i razvija tokom procesa
socijalizacije, na osnovu uticaja dru$tvene sre-
dine, individualnih osobina i li¢nog iskustva
svakog pojedinca. ,Kad bismo ukratko pokuSali
objasniti nadin stjecanja religijskih stavova,
onda bismo mogli reéi: veé¢ od najranijeg dje-
tinjstva a onda i u toku d¢itava Zivota, Covjek
mora usvajati vrijednosti, norme, istovrsne ob-
like pona$anja grupe, odnosno druStvene sre-
dine u kojcj Zivi. Prema tome ako se dijete
rada u religioznoj sredini ono mora usvajati
religijske vrijednosti, norme i modele ponaSa-
nja veé i stoga da bi bilo prihvaéeno u toj,
svojoj sredini, da bi se u njoj osjecalo sigur-
nim (a da ne govorimo kako ono i nema naci-
na da se odupre, jer niti ima znanja niti oso-
bnih drukéijih iskustava). Ovisno, dakle, o so-
cijalnoj sredini dijete ¢e procesom socijalizacije
usvojiti odredene, pa i religijske i nereligijske
stavove, a to istodobno znaéi da je vjerski Zivot
djece pod velikim utjecajem njihovih roditelja.
Obitelj se smatra glavnim rasadnikom vjere.”!4)
Ukoliko se, dakle, porodica viSe transformisala
iz tradicionalno-patrijarhalne u modernu-eman-
cipovanu zajednicu, ukoliko je, u sluéaju grad-
ske porodice, uspela da zaista prihvati tekovine
savremene urbane kulture, ukoliko joj mate-
rijalni wuslovi omoguéavaju da Skoluje svoje
potomke utoliko se i tradicionalni elementi (koji
podrazumevaju i tradicionalne religijske mo-
dele ponasanja, sadrzaje, vrednosti) sve viSe
gube iz njenog svakodnevnog Zivota, pa u skla-
du s tim i iz procesa socijalizacije. Medutim,
ogroman deo savremenih jugoslovenskih poro-
dica se, usled izuzetno nagle urbanizacije, naSao
u kulturno/civilizacijskoimn vakuumu (dobar izraz
tog vakuuma jeste pojava novokomponovane
narodne muzike), koji slaba, ¢esto formalistiéki
koncipirana Kkulturna politika nije mogla d=a
ispuni novim, bogatijim sadrzajima., Istovreme-
no, i najnovija istraZivanja socijalne stratifi-
kacije jugoslovenskog drudtva pokazuju da je
drustvena mobilnost slaba, da se u uslovima
krize ¢ak usporava.l®) Dakle, deca nasleduju

1) Stefica Bahtijarevié¢, Novija kretanja religioznost
mladih, Fitanja, br. 3/4, Zagreb, 1984, str. 24.

14y {sto, str. 24—25.

ty Mladen Lazi¢, O problemima klasne reprodukvcije
(vertikalne pokretljivosti) u jugoslovenskom drustvu
— Preliminarni rezultati istraZivanja uw SR Hroat-
skoj, referat na strudnom savetovanju spciologa u
Nigkoj Banji marta 1986. (u rukopisu) IstraZujuéi klas-
nu reprodukciju u savremenom hrvatskom drustvu
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dru$tveni status svojih roditelja §to sigurno ima
velikog uticaja i na odrZzanje vrednosnog si-
stema izgradenog tokom rane socijalizacije u
porodici. Ako je taj sistem tradicionalno usme-
ren, $to je inade c¢eSée sludaj u radnickim i
seljackim porodicama no u porodicama intelek-
tualaca, veliki su izgledi da se on prenese na
tek stasale generacije. Da je religioznost ro-
ditelja u velikoj meri odluéujuéa za formira-
nje religijskog pogleda na svet njihove dece
pokazalo je i poslednje ispitivanje religioznosti
stanovnika Beograda.'®) ,Na primer, ako je otac
bio religiozan u boga veruje 39%. ispitanika (ne
veruje 31%), a ako je bio nereligiozan, vernika
je tek 5% prema d&ak 80% nevernika. Ako je
majka nereligiozna, u boga ne veruje jo§ viSe
ispitanika (85%).”1%) Isto istraZivanje je potvr-
dilo da je stepen religioznosti, odnosno nereli-
gioznosti u pozitivnoj korelaciji sa socijalnim
poreklom ispitanika. ,,Ako je otac poljopriv-
rednik, nevernika je 42%, ako je radnik, ima
ih 58%, ako je sluzbenik, procenat se penje
na 69%, a ako je stru¢njak, nevernika je goto-
vo tri éetvrtine (74%s). NajviSe onih koji veruju
u boga ima kod ispitanika zemljoradnié¢kog po-
rekla (27%).”1%) Ukoliko bi se drustvena mo-
bilnost povecala ove bi cifre, u doglednoj bu-
duénosti, sigurno bile drugatije, jer promena
socijalnog statusa, i pored niza ograni¢avaju-
éih faktora koji su posebno prisutni u vreme-
nima dubokih drustvenih kriza (kao 3$to je, na
primer, nezaposlenost), podrazumeva ulazak u
jedan drugaédiji dru$tveno/kulturni kontekst, ra-
dikalne promene u svakodnevnom Zivotu poje-
dinca, Uz to, treba imati u vidu da i stepen
obrazovanja utite na stepen religioznosti, iako
je potrebno naglasiti da ni kod ispitanika s naj-
vi§im obrazovanjem verovanje u boga ne iSCe-
zava. Medutim, pomenuto istraZivanje je poka-
zalo da u odnosu na one s najnizom Skolskom
spremom postoje ogromne razlike (medu onima
s Cetiri ili manje razreda osnovne S$kole ima
52/ vernika u odnosu prema 7—9% onih koji
imaju viSe ili visoko obrazovanje). Naravno,
ove je podatke nemoguée posmatrati nezavisno
od prethodnih kada se ima u vidu visoki ste-

Lazié zakljuduje: ,Opsta slika Kklasne reprodukcije
zadobija KarakteristiGan asimetri¢an oblik. Na dnu
hijerarhije su privatnici kojima se ometa uspon u
sve grupe. Njihovoj se situaciji sve viSe priblizava
radnidtvo. Te se dve grupe dominantno samorepro-
dukuju. Izmedu posredne Xklase, i klase kolektivnih
vlasnika vpostoji (odrZava se), medutim, znatna ot-
vorenost. Potomstve vladajuée klase, posto su po-
1cZaji nenasledivi ,,pada” u posrednu klasu. Iz ove
se, pak, izdi%u pojedinei kojli popunjavaju upraZnje-
ne poloZaje u klasi kolektivnih vlasnika. Jzmedu te
dve klase. i prethodne dve (,niZe”) pojavljuje se
sve &iri jaz’’. str. 14

1%y D. Pantié, isto.
1) isto, str. 175.

® isto, str. 175.
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pen samoreprodukcije pojedinih drudtvenih gru-
pa i slojeva (a ta samoreprodukcija se, pre
svega, odvija posredstvom obrazovanja).

Samo se po sebi razume da je faktor obrazo-
vanja znacajan i sa stanovista uloge Skole u
procesu socijalizacije. Kada se analiziraju po-
daci koji, u vecini jugoslovenskih istrazivanja,
pokazuju izuzetno veliki uticaj porodice na re-
ligijsku identifikaciju i participaciju u religij-
skoj praksi logi¢no se postavlja pitanje 3ta je
s ulogom Skole u procesu socijalizacije. Razum-
ljivo je da je ona manja od uloge porodice,
ali je teSko razumljivo da je, veoma ({esto, i
zanemarljiva. Cini nam se da bi se mogla po-
staviti hipoteza da je u posleratnom vremenu
militantni ateizam, zastupljen u nastavnim pro-
gramima, bio u takvoj suprotnosti sa sistemom
vrednosti porodica vernika da je cesto mogao
ili proizvesti ogromne psihi¢ke i socijalne lo-
move u liénosti mladih, ili izazvati revolt svo-
jom jednostrano$éu. Na Zalost, iako takav atei-
zam ve¢ odavno nije pozeljan u dru$tvu na-
stavni programi ga se jo§ uvek nisu oslobodili.
To je neposredna posledica Cinjenice da su na-
stavni programi i dalje, a naroédito oni iz dru-
Stvenih nauka, ,,nezivotni”, nedovoljno izazovni
za mlade, zatvoreni za probleme savremenog
jugoslovenskog drustva (8to ¢ini da se mladi
prema njihovom sadrzaju odnose krajnje forma-
listi¢ki), ne razvijaju sposobnost kritickog mis-
ljenja, da bi neretko udZbenici marksizma bili
puni stavova nasledenih iz dogmatskog mis-
ljenja.l%)

Poslednja velika reforma obrazovanja je, pre-
ma ogromnoj veéini dosadadnjih analiza, ob-
razovni a, mnadasve, vaspitni uticaj Skole
jo§ vise oslabila2®y To je, sigurno, uticalo i na
formiranje pogleda na svet velikog broja mla-
dih. Ovu tvrdnju bismo potkrepili podacima iz
dva istraZivanja religioznosti stanovnika Voj-
vodine, sprovedenih 1974. i 1984. godine?) (Tu
treba odmah napomenuti da je Vojvodina, u
odnosu na druge regione, poznata po relativno
slabijem stepenu religioznosti.) Godine 1974.
95% ulenika i studenata je odgovorilo da ne
veruje u boga, a 1984. taj procenat je iznosio
73%. Naravno, ovi se podaci ne mogu tumaciti
van celokupnog konteksta u koji smo smestili

1) Sonja Liht, Usmereno obrazovanje i obrazovanje
za rad u kulturi, Kultura — istraZivanje br. 8. Zar
vod za proudavanje Kulturnog razvitka, Beograd, 1985.

#y Samoupravni  preobraZaj usmerenog (srednjeg)

obrazovanja w SR Srbiji 1977--81, Republitki zavod

za unapredivanje vaspitanja i obrazovanja, Beograd,
1982. str. 388.

) Sergej Flere, ,Religija i religioznost u jugoslo-
venskom druitvu”, u ,,Religija — drustvo — kul-
tura’’, Kultura, br. 65/66/67, Beograd, 1984, str. 398.
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ovu analizu, pa ni nezavisno od ¢injenice da je
i veé¢ pomenuto istrazivanje stanovniStva Beo-
grada, poput mnogih drugih sprovedenih pos-
lednjih godina, pokazalo da je u celokupnoj
populaciji do$lo do zaustavljanja pada religioz-
nosti, do zaustavljanja procesa sekularizacije.
No, bez obzira na tu ¢éinjenicu, uloga $kole u
tom procesu, kada je re¢ o mladima, ne moZe
se zanemarifi. Ukoliko se, danas, mladi vise
inferesuju za religiju nego ranije — sva istra-
Zivanja koja su sprovedena poslednjih godina
potvrduju ako ne porast religioznosti onda njenu
stagnaciju i, ujedno, veéu otvorenost mladih
za religijske sadrZaje — sigurno je to, bar de-
limiéno, i posledica neuspeha 3kole da im po-
mogne u izgradivanju li¢nog 1 generacijskog,
autonomnog identiteta. Naravno, $kola se ni-
kako ne moze posmatrati izvan 3ireg aktuelnog
drusStvenog i politi¢kog konteksta: reforma sred-
njeg obrazovanja nametnuta je obrazovnom si-
stemu, a obrazovni sistem je najéeSée bio samo
izvr§ilac, ali ne i subjekt deklarativno ponekad
lepo zamiSljenih, a praktiéno tesko ili skoro
polpunc neostvarivih ideja.

Religije i identitet

Cinjenica da su kako obrazovna tako i kultur-
na politika u jugoslovenskom drultvu desto bile
koncipirane vi§e u skladu s kratkoro¢nim prag-
matiéko-politi¢kim nego dugoroénim civiliza-
cijsko-kulturnim interesima uticala je na to da
mladi, tokom procesa socijalizacije, nisu bili
dovoljno pripremljeni za izgradivanje svog lié-
nog i generacijskog identiteta. A on je neop-
hodna stepenica na putu sticanja samosvesti,
na putu stasavanja mladog &oveka u istinsko
drudtveno bice, Svedoci smo situacije da ni po-
rodica, ni Skola, a ni drudtvo u celini ne pod-
sti¢u mladog ¢oveka da razvija sposobnost kri-
titkog misljenja, svode njegov drudtveni uticaj
na minimum smatrajuéi ga sve do trenutka
ulazenja u mladu sredoveénu dob nezrelim za
ozbiljno uéeSée u poslovima dru$tvene zajed-
nice. (Iako je jugoslovensko drustvo, poput ve-
¢ine drugih savremenih drustava, staru popula-
ciju — koja ¢ini oke 15 ukupnog stanovniStva
—" dovelo u izrazito marginalan poloZaj ono je
u svojoj bili gerontokratsko) Umesto da bude
podstican mladi ¢ovek biva veoma d&esto one-
mogudéivan u razvijanju svoje autonomne li¢-
nosti, izmedu ostalog, fime S$to se strogo kon-
trolise nastajanje svakog istinski autonomnog
prostora slobode. Teznja za druStveno$éu i za-
jedniStvom najceSée se svodi na surogate koji
se Ispunjavju formalnim, mladima sve manje
privlaénim i primerenim oblicima organizovanog
delovanja. Sociolozi ne bi trebalo ni najmanje
da se ¢ude da u jednoj od najelitnijih beograd-
skih srednjih Skola na sastanak omladinske or-
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ganizacije ne dolazi ni desetak ucdenika, ali na
predavanje o religiji dodu maltene svi.®) Ili $to
na beogradskim tribinama posveéenim ‘funkcio-
nisanju savremenog politictkog sistema u Jugo-
slaviji ili nekoj slitnoj temi sale zvrje polu-
prazne, dok dvorane u kojima se organizuju
razgovori o religiji i mistici ne mogu da prime
sve zainteresovane.

Ocigledno je da mladi tragaju za odgovorima
na neka pitanja sopstvene egzistencije, da Zele
da prodru s one strane barijera, postavljenih u
jo§ uvek dogmatskim, ali éesto i veoma pozi-
tivistiéki orijentisanim nastavnim programima.
Oni viSe nisu zadovoljni obja¥njenjem da je:
Religija opijum za mnarod, objasnjenjem koje,
istrazujuéi ovu refenicu iz Marksove elabori-
rane kritike religije, gubi svaku vezu s njego-
vom miSlju. Interesovanje mladih za teme u
vezi s religijom moZe biti i ohrabrujuce: jer
moZe da svedofi i o tome da oni Zele da pre-
vazidu svoje neznanje, ali i o tome da u njoj
tragaju za odredenim, suftinskim odgovorima
koje nigde drugde nisu mogli dobiti. Na ras-
pravi posvecenoj temi Mladi i religija, koju su
1984. godine organizovali Casopis Pitanja i Cen-
tar CK SKH za idejno teorijski rad ,,Vladimir
Bakari¢”, Spomenka Hriber se, veoma inspi-
rativno, osvrnula ma ovaj problem analizira-
juéi rezultate dva istrazivanja u Sloveniji, &iji
je predmet bio odnos srednjoSkolaca prema reli-
giji. U anketama su, pored veé uobiéajenih, pos-
tavljena i takva pitanja na osnovu kojih su se
pokuSavale analiziratii ontoloS§ke pretpostavke
religioznosti. To su, na primer, bila pitanja:
»Kakav je tvoj smisao. Zivota? §ta za tebe znadi
sveto? §ta za tebe znaéi bog? kako sebi pred-
stavlja¥ boga? Sta ti znadéi smrt?23) itd. Veé
je u istrazivanju iz 1967. i 1968. ispitivade izne-
nadio postotak onih koji su odgovorili: ,ne
znam”, ,ne zanima me”, ,o0 ftome nisam raz-
misljao”, ali se tim odgovorima nisu posebno
bavili, misleéi da se susreéu s uobiéajenom po-
javom ravnodu$nosti, koja je nuZan pratilac
nekih pojedinaca iz svih dobnih grupa. Medu-
tim, u anketi sprovedenoj 1980. i 1981. proce-
nat ,ravnodusnih” se poveéao (izmedu 3 i 20
posto, a za neka pitanja je i visi). IstraZivaéi
su sada ve¢ morali postaviti sebi pitanje: ,,Koji
su i kakvi su ti ljudi koje ne zanimaju ne
pitanja religije (!, nego ljudska, egzistencijalna

) Udenici bivie V beogradske gimnazije su izneli
ovaj podatak (koji se odnosi na njihovu &kolu) u
okviru izlaganja rezultata svog istraZivanja stavova
i vrednosti srednjoSkolaca u jednom broju beograd-
skih srednjih $kola. Ti rezultati su izloZeni na naud-
nom skupu ,Omladina i drustvene krize”, koji je
odrZzan 12, i 13. maja 1983. godine u Arandeloveu u
okviru ,,SocioloSkih susreta ’83".

#) Spomenka Hribar, iz izlaganja na raspravi posve-
¢enoj temi ,Miladi i religija”, Pitanja, 3—4/1984, Zag-
reb, str. 80.
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pitanja? Kakav odnos imaju prema svijetu 1
prema samima sebi, ako ih ba$ ni$ta ne zani-
ma, te da li je uopée istina da ih ne zanima?”24)
Analizirajuéi slobodne odgovore ispitivanih sred-
njoskolaca S. Hribar je konstatovala da su nji-
hovi iskazi siroma$ni, neartikulisani, te da je
sposobnost vernika da izraze svoju veru, svoje
misljenje veéa od sposobnosti nevernika da iz-
raze svoju neveru, kao oformljen odnos prema
svetu i prema samima sebi. Analizirajuéi tu,
besumnje, zabrinjavajuéu pojavu Hribareva zak-
lJjutuje da je verovatno da su brojni uzroci
koji su doveli do takvog stanja, ali da je ,,si-
gurno da je jedan od uzroka u ideoloSkom pri-
stupu religiji i jo$§ viSe svetom kao takvom u
nasim Skolama. Ucenici po pravilu uopée ne
razluéuju sveto od Boga (dakle, od ideolo-
giziranog svetog). Posljedica toga je da je nev-
jernicima ukidanjem religije ukinuto i sveto
samo. Kao da je sveto stvar vjernika, Boga ili
sveéenika. Kao da za nevjernika uopée nema
ni¢ega na svijetu sto je sveto! Kao da nije
¢ovjek — svaki ¢ovjek, svake epohe — postav-
ljen pred ’zadatak’ da odgovori (rije¢ima i ci-
jelim svojim zivljenjem) na pitanje: sta je
sveto a S§ta nije, Sta je vrijedno a S$ta nije?
Kao da za nevjernika nije svet Iljudski Zivot,
domovina, sloboda;’?) Potpuno se slazemo sa
S. Hribar da je neznanje koje ucenici pokazuju
o osnovnim pitanjima religije rezultat krajnje
ideologiziranog stava po kojem religija nije deo
opStebovedanske, pa, stoga, ni naSe savremene
kulture. Sto se tide konmstatacije o odnosu mla-
dih-nevernika prema svetom (u neideologizira-
nom, odnosno nereligijskom smislu tog pojma)
Zelimo da dodamo da sadrZajem siromagni i ne-
dovoljno artikulisani odgovori mladih, po na-
Sem misljenju, ne moraju neizostavno da znade
da za njih ljudski zivot, domovina, sloboda ne
predstavljaju najvi§u prakticnu vrednost. Ti
odgovori mogu ukazivati i na to da su i ovi
pojmovi vremenom toliko ideologizirani (sada
od strane onih koji se nalaze nasuprot religiji,
npr. Skola, omladinska organizacija itd.) da je
upravo ta ideologizacija te pojmove ispraznila
i tako ih ofudila od mladih. Protest protiv laZi,
licemerja, hipokrizije. neljudskosti, koji mladi
Cesto iskazuju u svojim potkulturnim rezerva-
tima, poslednjih godina, uprave u Sloveniji, i
zainteresovanoSéu za probleme ekoloske zaga-
denosti, mira, civilnog sluZenja vojnog roka itd.
jeste njihov nadin demistifikacije ideologizira-
nih tabua, traganja za univerzalnim vrednosti-
ma kroz novi jezik, osloboden nanosa proslosti.
Od toga koliko ée ta nastojanja mladih oduvati
i dalje razvijati svoju autonomnost dosta za-
visi kako ¢ée se razvijati i njihov sistem vred-
nosti.

24y {sto, str. 80.

25) {sto, str. 81.
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U uslovima sadasnje, duboke i sveobuhvatne
drustvene krize i Zivotna situacija i Zivotna
orijentacija mladih suoCeni su s jo§ vefim is-
kuSenjima i nepoznanicama nego §to je to bio
slu¢aj u prethodnim decenijama. ,,Prije svega,
zato Sto suvremena drudtvena kriza ima obiljez-
ja svojevrsne traumatske situacije koja inade
utjeCe na naéine misljenja i djelovanja upra-
vo omladinske populacije. U stvari, na temelju
osobitih zZivotnih iskustava suvremenz drustve-
ne krize kao svojevrsne traumatske situacije
moze se relativno lako oblikovati nova gengra-
cija omladine u smislu u kojem je K. Mannheim
definirao generaciju kecja se, sasvim normal-
no, onda bitno razlikuje od prethodnih gene-
racija i koja barem donekle stvara svoj oso-
biti generacijski identitet u razlikovanju, pa i
suprotstavljanju prethodnim generacijama.”?5)
Kao 5to smo veé¢ pomenuli drustveni subjekti
od kojih prevashodno zavise obrazovna i kul-
turna politika u nafem dru$tvu nemaju mnogo
sluha za potrebu izgradivanja generacijskog
identiteta mladih. Ispoljavanja tog identiteta
se, kako u sferi kulture tako i u sferi politike,
nedovoljno toleriSu jo$¥ manje podsti¢u. Stoga
nije ¢udno da mladi tragaju za svim onim ob-
licima aktivnosti u kojima mogu iskazati svoju
potrebu za vlastitim identitetom. Naravno, mo-
ra se imati u vidu da se traganje za univer-
zalnim simisiom koji prevazilazi pojedinaéno
ljudsko Zzivljenje, prisutno u svim vremenima
i svim prostorima, takode pojacava u trau-
matskim situacijama. Nauka nije uspela da od-
govori na neka najosnovnija pitanja s kojima
se dovek suoéava od svog postanka. Pozitivis-
ticka idolatrija nauke pokusSala je, skupa s dog-
matskim misljenjem, da ta pitanja potisne, da
im oduzme legitimitet. To jest razlog viSe sto
se mladi u traganju za sopstvenim generacij-
skim identitetom mogu okrenuti religiji. koja
je ,,u uvjetima suvremenih socijalisti¢kih dru$-
tava obi¢no latentni ili manifestni oblik alter-
nativne kulture, ili dapace, i kontrakulture u
odnosu prema sluzbenoj kulturi.”2?)

Analiziraju¢éi sve razlege koji savremenu ge-
neraciju omladine u zemljama realnog socija-
lizma, pa i u naScj zemlji, mogu udiniti pri-
jeméivom za religiju S. Vrcan ukazuje { na ¢i-
njenicu ,,da se u situaciji druStvene krize naj-
¢eSée izrazito neravnomjeran dio tereta i Zrta-
va, koje kriza namece, prebacuje na omladinu,
ili bar na dosta velik dio ornladine, Omladina
se moZe okrenuti religiji i religijskoj tradiciji
zato §to se upravo u omladinskoj populaciji
najdrastiénije ofituje razmak izmedu poveca-
nih aspiracija i océekivanja i krizom poreme-

) §, Vrecan, isto, 124.

27y {sto, str. 124,
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¢enih moguénosti' da se te aspiracije i odekiva-
nja na zadovoljavajuéi nadéin potvrde, kao i zato
$to su kampanje za dobivanje novih vjernika
najdelotvornije upravo za dobne skupine od
dvanaestogodi$njaka do dvadesetogodiSnjaks.
Stega suvremena generacija omladine u drust-
verioj krizi dobiva obiljeZja izrazito labilnog
segmenia populacije, koji u opéem drustveno-
-politi¢ckom smislu moze krenuti razli¢itim pu-
tovima’.28)

Ti putevi ¢e, u velikoj meri, zavisiti od toga u
kojoj ée meri omladina uspeti da nade zadovo-
ljavajuée odgovore na svoja sve brojnija pi-
tanja i dileme o sadaSnjosti i buduénosti ovosg
drustva i svojoj ulczi u kreiranju sada$njosti
i buduénosti. Ovde ¢emo ukazati na jedan izu-
zetno zanimljiv podatak iz istrazivanja ,,Polo-
2aj, svest i ponaSanje mlade generacije Jugo-
slavije”. Od mladih koji su se u tom istraZi-
vanju izjasnili kao Jugosloveni 62,1% su na pi-
tanje o konfesionalnoj pripadnosti odgovorili
da su bez konfesije. Da bi se taj podatak mo-
gao vrednovali potrebno je navesti procente
onih koji su dali isti odgovor a izjasnili su se
kao pripadnici drugih naroda ili narodnost: iz-
jasnili drugafije: Srbi 37,5% Slovenci 34,5%;
Crnogorci  32,1%; HMuslimani 20,1%; Hrvati
17,3%; Makedonci 13,8% i Albanci 12,190
Smatramo da se ovi podaci nikako ne mogu
interpretirati na veé¢ ovestali naéin po kojem
ogroman deo onih koji se izjasnjavaju kao Ju-
gosloveni to ¢ine jer su iz meSovitih brakova
itd. Uvereni smo da su rezultati poslednjeg
popisa u dovoljnoj meri potvrdili tezu da iz-
iaSnjavanje za jugoslovenstvo velikog broja
ljudi predstavlja promiéljen stav proliv nacio-
nalizama, a za jedinstvenu jugoslovensku za-
jednicu. Prema tome, nije zafudujuée da se
tako visok procenat mladih koji se izjasnjava-
ju kao Jugosloveni konfesionalno ne odreduje.
Oni su spremni da predu preko one strane svih
nasledenih nacionalnih, konfesionalnih, jezi¢-
kih i drugih razdvajanja, da formiraju osnove
jednog novog jugoslovenskog kulturnog identi-
teta, zasnovanog na najSirem kulturnom plura-
lizmu. Ukoliko se takva orijentacija bude i
dalje gusila, produbljivanjem medusobnih stvar-
nih i izmiSljenih razlika, moZe se oc¢ekivati da
se taj deo mlade generacije pretvori u diskri-
minisanu manjinu. A bhez nje buduénost celo-
kupne jugoslovenske zajednice postaje krajnje
neizvesna. Za tu buduénost je mnogo manie
opasna ¢injenica da se jedan broj mladih u
traganju za svojim identitetom okreée religiji

) isto, str. 124.

%) S. Vrcan, Omladina osamdesetih godina, religija
i crkva, u PoloZgj, svest i ponadanje mlade gene-
racije Jugoslavije, (Preliminarni rezultati istraziva
nja, CIDID/IDIS, Beograd, Zagreb. 1986. str. 156.
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od ¢injenice da najuticajniji dru$tveni subjekti
mogu, U borbi za svoje svakodnevne pragmatié-
ne interete, okrenuti leda onom delu mlade ge-
geracije koja je opredeljena ka viSem, moder-
nijem tipu jugoslovenskog zajednistva.

Rezultati dosadasSnjih istrazivanja odnosa mla-
dih prema religiji u jugoslovenskom drudtvu
ukazuju da omladinsku religioznost i kod nas
odlikuje porodi¢éni konformizam, kao posledica
ogromne, ako ne i odlutujuce uloge porodice u
procesu socijalizacije. Medutim, sve je viSe naz-
naka koje ukazuju religioznost mladih, ili taé-
nije, interesovanje mladih za religiju moZe biti
uslovljeno i njihovim nezadovoljstvom postoje-
¢im, kao i traganjem za li¢nim i generacijskim
identitetom. Dok je prvi motiv dosta intenziv-
no istrazivan ova druga dva su tek dotaknuta.
Neosporno je da bi buduéa istraZivanja morala
mnogo VviSe paZnje posvetiti upravo onim pi-
tanjima koja su vezana za okretanje religiji iz
protesta, odnosno iz razloga traganja za identi-
tetom jer nam se ¢ini da upravo poslednja dva
motiva mogu biti osnov za eventualni zaokret
od sekularizacije ka revitalizaciji religije.




RADOSLAV BOKIC

SEKULARIZACLIA

| DRUSTVENE
PROMENE

U savremenoj teoriii vode se duge, ponekad i
Zestoke rasprave o postojanju sekularizacije
Neki se pitaju da 1i sekularizacija uopSte po-
stoji. To se dovodi u vezu s postavljanjem pi-
tanja o religioznosti. Smatra se naime, da nema
smisla raspravljati o neéijoj nereligioznosti ne-
go samo o tome koliko je ko i na koji natin
religiozan. Tada, prirodno, nema nikakvog smi-
sla govoriti o sekularizaciji. ,,U ovom je slu-
¢aju problem eventualne datosti sekularizacije
unaprijed rijeSen i prije nego $to su postavljena
i razmotrena relevantna pitanja o tome tko je
sve religiozan, a tko nije.”?) Dakle, ne dopusta
se nikakva moguénost nereligioznosti u normal-
nim druStvenim okolnostima i kod normalnog
stanja li¢nosti. Biti nereligiozan znadi S$to i ne
znati ni jedan jezik.?) Smatra se, takode, ds
bi odsustvo religije izazvalo nezaustavivu dru-
Stvenu eroziju u svim domenima i na svim
nivoima. U tim teorijama se, kako isti¢e S.
Vrcan, ,,operira pretpostavkom da ni najsiste-
matskija i najpotpunijs iskustvena evidencija
nikad ne moZe potpuno negirati prisutnost re-
ligije u Zivotu ljudi, jer nikad ne moZe sasvim
zanemariti teorijsku zamisao o religiji, prema
kojoj je religija nuZni, univerzalni, nepromje-
njivi i neuklonjivi sastojak ljudskog Zivljenija,
druStvenog i individualnog, te stoga ne moze
biti podloZna bilo kakvoj dubljoj krizi, slab-
ljenju ili eroziji. Prema tome, nikakvi iskustve-
ni podaci o sekularizaciji kao padu znadaja i
prisutnosti religije u Zivotu modernih ljudi nista
ne znafe i ne mogu znaditi za teorijsku za-

) Srdan Vrcan, Od krize religije k religiji krize,
Skolska knjiga, Beograd, 1986.

) Ovo je formulacija M. Yingera, A Structural Exa-

mination of Religion, Journal for the Scientific Study

of Religion, 8, 1969, 1. Navedeno prema: Srdan Vrcan,
ibid, str. 38.
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misao o religiji uopée, koja prema definiciji
iskljuéuje i samu moguénost sekularizacije.”?)
Osim toga, postoje i dokazi koji se po nekim
istraziva¢ima, odnose na konvencionalnu reli-
giju i religioznost, u crkvenost i crkveni kon-
formizam, a nikako u autenti¢nu religiju. Ti
dokazi, kona¢no, imaju povrSinsko i epifeno-
menalno znadenje, a najmanje su u vezi s du-
binskom 1 univerzalnom substrukturom same
religije. Zeli se, naime, da se izvr§i podela na
konvencionalnu religiju i crkvenost s jedne i
na autenti¢nu religiju s druge strane. U tom
smislu insistira se i na diskontinuitetu izmedu
ova dva vida religijskog ispoljavanja, Tesko se,
zapravo, moZze priznati nauéni dignitet jednoj
teorijskoj disciplini koja insistira na nepromen-
ljivosti, stalnosti, veélitosti religije i na nemo-
guénosti bilo kakvih sekularnih procesa u bilo
kojoj etapi drustvenog razvoja. Hoée da se mi-
nimalizuju i takvi pokazatelji kao 3to su ,slab-
ljenje religijske identifikacije, erozija konfesio-
nalnog pripadanja, pad religijske prakse i oseka
uéestvovanja u razlié¢itim oblicima obrednog i
izvanobrednog religijskog pona3anja, nivelacijn
religijskih vrijednosti, fragmentarizaciju dok-
trinarno utvrdenog sistema religijskih viero-
vanja”.%) i da se di prednost religiji i religij-
skom zivotu ukazivanjem na sasvim druge imi-
plikacije ovih upozorenja nego §to ih ovi fak-
ficki imaju. U celini gledano, danas postoje
brojna nastojanja da se umanji znadéenje naud-
nog pristupa sekularizaciji te da se mimoide
ili porekne sekularizacija kao pozitivna praksa
u kojoj se rada ideja o drudtvu bez religije.
Ova nastojanja sadrze u sebi mnostvo diver-
gentnih stanovi$ta ali svako se svodi na nega-
ciju sekularizacije i kao teorijski zasnovanog
modela i kao prakse. Sporenja medu tim sta-
novi$§tima su minimalna jer su medusobno sa-
glasna u bitnom: o¢uvati postojeéi nivo reli-
gije i religioznosti, a sekularizaciju prihvatiti
samo u meri koja taj nivo ne dovodi u pitanje.
A to znali zadrZati raspravu o postojanju re-
ligije i religioznosti u okvirima religijskih i
eklezijalnih organizacija pa u tim okvirima do-
zvoliti i raspravu iduéi ka tome da se pod njom
Sto manje podrazumeva zamena religije svetov-
nim sadrZajima, a Sto viSe zamena nekim dru-
gim religijskim vidovima ispoljavanja: savre-
menim religijskim obredima, organizacijama, pa
¢ak i sektama. Ove poslednje, doduse, ne ukla-
paju se u oficijelni crkveni poredak, ali ne
udaraju u temelje religioznosti, nego obrnuto,
zastupaju religiju kao sveobuhvatnu i mneza-
menljivu pojavu koja se istorijski samo menija
i prilagodava a ne nestaje. Sekularizacija se
poride i pozivanjein na takozvane religijske
potrebe koje zadiru u samu ovekovu antropo-

%) Ibid, str. 38.
9 Ibid, str. 39.
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losku strukturu, odakle se izvodi i nuZna uni-
verzalnost religije. Ovo stanoviste je, medutim,
nailazilo na mnoge kriticke refleksije i dovo-
dili su ga u sumnju raniji i savremeni mislioci
pofev od Kanla, Spensera, preko Maksa Vebe-
ra do najnovijih socioloSkih istrazivanja feno-
mena religije i religioznosti. ,,Za taj smisleni
okvir za interpretaciju sekularizacije kljuéni
postaju pojmovi heterodeterminacije i autodeter-
minacije te potvrdivanja kao &ovjekove sposob-
nosti da ovlada svojom sudbinom i da se afir-
mira kao slobodni stvaralac. Sekularizacija se
shvaéa kao sastavni dio povijesnog procesa na-
pretka u kojemu se bitno suZavaju dometi he-
terodeterminacije i proSiruju granice autode-
terminacije. U tom smislu sekularizacija se jav-
lja kao sastavni dio povijesnog procesa u ko-
jemu se ljudi postepeno oslobadaju od izvana
indicirane nepunoljetnosti te postaju punoljetni
i takvi sve svjesnije i transparentnije proizvode
svoj vlastiti Zivot kako s obzirom na povijest,
tako i s obzirom na autobicgrafiju. U tu se
liniju moZe svrstati i onaj dio marksisti¢ke tra-
dicije kojem srediSnja tematika postaje tema-
tika sloZene i proturjeéne povijesne dijalektike
alijenacije i dezalijenacije.”®) Dakle, opiruéi se
natprirodnim silama ¢&ovek stvara sopstveni svet,
osigurava sopstvenu humanisticku poziciju, pot-
vrduje svoju ¢oveénu suStinu i svoju drustve-
nost. Udaljavajuéi se od religije ¢ovek se ne
pribliZava nekoj drugoj, ¢esto i vife otudu-
juéoj sili nego pronalazi one dimenzije koje
ga ¢ine svesnim, autonomnim i univerzalnim
biéem, sposobnim da sagleda ukupnu svoju uvo-
stranost 1 ovovremenost kao jedino istorijsko
i druitveno tlo svoga postojanja. Tako se reli-
gija u stvari, sve deée i sve ubedljivije zame-
njuje napreltkom pri ¢emu ne treba izgubiti iz
vida ,da se u jednej, u evropskom kulturnom
prostoru od prosvetiteljstva prisutnoj, tradiciji
napredak ne izjednaduje ni s privrednim ra-
stom, ni samc s razvojem, veé napredak izri-
¢ito ukljuéuje emancipatorske, kritiéke i huma-
ne dimenzije, koje su ne samo nespojive s bilo
kakvom sakralizacijom, nego su radikalno de-
sakralizujuée i demitclogizujuée”.®) Medutim.
sam napredak je dosta apstiraktan pojam uko-
liko ne bi uzimao u obzir ukupnost socijalnih,
ekonomskih, polili¢kih, kulturnih promena ra-
dikalnog tipa, ukoliko se ne bi oslanjao na real-
ne druStvene snage. Svojom apstraktnos$éu i
napredak bi doveo do svojevrsne religioznosti
koja bi se utemljila u novonastale druStveno-
-politiéke i kulturne prilike. U tom pogledu i
proces sekularizacije bi bio prividan i pokrivao
bi samo povr§inu ispod koje bi mirno, i ni od
koga ometan, proticao proces obnavljanja reli-
gioznosti. Izmedu teorijskih pristupa postoji ve-

5 Ibid, str. 50.

©, lbid, str. 54.
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liko nejedinstvo i suprotstavljanje koje ide do
medusobne iskljuéivosti. Iz ovih i ovakvih pro-
tivreénih nastojanja moze se iza¢i uz pomoé is-
torijsko-materijalistickog pristupa, a to zraéi da
se sekularizacija mora ,promatrati na mnogo
slozeniji i izrazitije dijalekti¢kan naéin — kao iz-
razito sloZzen, mnogodimenzionalan i duboko
proturjeéan proces, koji moZe imati i ima veo-
ma razgranate i proturjeéne posljedice, bar ono-
liko koliko je to karakteristi¢no i za religiju, i
za proces religizacije Zivota... Stoga nema ni-
kakvog uvjerljivog razloga zbog kojeg sekula-
rizacija ne bi istodobno mogla znaéiti i jedan
aspekt procesa Sirenja autodeterminacije, sa-
mopotvrdivanja i umnosti, ali i promjenu u
druitvenom znacenju religije, uz izrazitu priva-
tizaciju 1 subjektivizaciju religije. Na slidan
na¢in nema nikakvog unaprijed valjanog raz-
loga zbog kojeg sekularizacija ne bi istodobno
mogla biti stanovit napredak u slobodi, samo-
potvrdivanju, ovladavanju uvjetima vlastite eg-
zistencije, ali i puka zamjena jedne religije
drugom, pa i manje dobroé¢udnom. 1 tako dalje.
Jednostavnije refeno, umjesto nacelnog pogle-
da na sekularizaciju kao povijesni proces, koji
je bitno jednoznaéne, neproturjeéne, linearne i
irevirzibilne naravi, otkriva se moguénost pog-
leda na sekularizaciju kao na povijesni proces
koji je izrazito mnogoznac¢an, proturjeéan, slo-
7en i revirzibilan.”) Ovde se sekularizacija is-
poljava u svoj svojoj raznoobraznosti, sa sviin
svojim drudtveno-istorijskim moguénostima. U
krajnjoj liniji nije iskljufena ni moguénost da
se tipi¢no svetovni fenomeni sakralizuju, da im
se prida izvanljudska moé, zapravo ona maoé
koja ¢ée individuu uéiniti zavisnom od delova-
nja tilh novosakralnih sila. U jednom slucéaju
to je nacija kao nadljudska sila, drugi put, ili
pre toga, to je drZzava koja li¢nost podreduje
svojim partikularnim interesima i tako joj od-
reduje granice ponasanja i slobode. Zanimljivo
ie da ce cvako ispoljena sekularizacija ne uda-
ljava bitno od tradicionalnih oblika religioznosti
i da na taj nadin predstavlja novonastaii re-
ligijski blok koji se utemeljuje i uévrscéuje kako
u tradicionalnim drustvenim zajednicama gra-
danskog fako i u onim novim, socijalistitkog
tipa. Divinizacija drZave kao oblika vladavine
ili nacije kao univerzalne forme okupljanja po-
jedinaca u zajednicu jeste svojevrsni proces re-
ligizacije odnosno sakralne sekularizacije, pro-
ces u kojem se svetovni elementi samo formalno
javljaju kao socijalni agensi koji treba da
podstaknu proces sekularizacije. Iznutra pos-
matrano ovim pritiskom se zaustavlja razvoj
socijalnog organizma koji se privremeno priklo-
nio nereligijskom Zivotu ali ne uspeva da otklo-
ni svaku opasnost da se neki njegovi segmenti
sakralizuju.

") Ibid, str. 55-56.
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Otuda nije sludajno da se u pojedinim prilika-
ma religioznost zamenjuje socijalisticCkom ob-
redno$éu, dakle, procesom koji se bori za ovla-
davanje éovekovim umom, duSom i srcem. Ako
se ovo uzme za cilj komumistitkog vaspitanja
onda se nagove$tava novi vid sakralizacije,
svojevrstan religijski postupak koji je sasvim
izvan druStvenih i materijalnih tokova zajed-
nice. Ovaj zahtev se ¢ak ni formalno ne raz-
likuje od wuobitajenog religijskog zahteva za
ovladavanje ¢ovekovoin duSom, umom i srcem.
»U ovakvoj vezi teS§ko je preceniti znaéaj pro-
pagande duhovnih vrednosti socijalizrma koje
deluju kako na razum tako i na osefanja lju-
di.”®) Jednim delom preko tih duhovnih vred-
nosti, drugim delom preko novonastalih poli-
tiékih institucija 8iri se navodno socijalisiiéki
nadin Zivota sa svim svojim istorijskim pred-
nostima. Na taj naéin se stvara nova socijalis-
ticka obrednost koja treba da zameni proces
sekularizacije, zapravo da ga primeri novonas-
talim drustvenim prilikama. Medutim, ta ob-
rednost ima za cilj da afirmativno predstavi
opste stanje socijalisti¢ke zajednice skladno i
gotovo savrSeno funkcionisanje svih njenih in-
stitucija. .Na konkretno-¢ulnom i emotivno-es-
tetskom nivou ona (obrednost) uévriéuje i pro-
pagira pravedan socijalno-ekonomski i drustve-
no-politicki sistem: komunisti¢ku ideolugiju i
nauc¢no-malerijalisti¢ckt pogled na svet; socija-
listicku kulturu i umetnost, ovaplotivsi u sebi
neprolazne vrednosti duhovnog nasledas pros-
losti; socijalne, moralne, pravne i esteti*ke nor-
me socijalistickog dru$tva: obrasce radne, stva-
ralacki preobrazavajuée delatnosti, socijalistié-
ke i komunisti¢ke forme svakida$njeg Zivotn;
revolucionarne, borbene i radne tradicije sov-
jetskih 1ljudi, socijalistiéki internacionalizam i
prijateljstvo naroda, sovjetski patriotizam i vrre-
danost idealima komunizma.”® Ako bi se ovako
iskristalisana matrica socijalistitke obrednosti
uporedila s matricom religioznosti neke drustve-
ne zajednice teS§ko bi ostalo prostora za iole
ozbiljniji razmah procesa sekularizacije. Jer,
teSko se ,pravedan socijalno-ekonomski i
drustveno-politi¢ki sistem” moZe zameniti ne-
kim svetovnim pojmom. Za pojam pra-
vedan nema odgovarajudeg pojma u seku-
larizovanoj svesti. Pravedan je gospod bog.
pravedan je drZavni poglavar, pravedan je vr-
hovni sudija 1 vrhovni izvr$itelj i u tom smislu
pojam pravedan ne moze da vrsi sekularizirajuéu
funkciju. On nas ne samo asocira na religiju
nego nas neposredno vraca njoj, utire put ka
uspostavijanju onih vrednosti koje su svete i
nepromenljive, a tim vrednostima je, zapravo,
ispunjena i socijalistitka obrednost kojom autor
hoée da zameni proces sekularizacije. To je jed-

% V. A. Zoc, Kultura, religija, ateizam, IP Litera-
turi, Moskva, 1982, str. 112.

%) Ibid.
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na nova vrsta teodiceje koja umesto tradicional-
nog objasnjenja boga obja$njava novu nadindi-
vidualnu, nadljudsku pojavu — socijalisti¢ku
ohrednost. O¢igledno da takvo savremeno mis-
ljenje, ma koliko sebe oznadavalo socijalistié-
kim, ne moZe tako lako da se oslobodi teolos-
kog nasleda. Cak i onda kad se ,,punim gasom”
verbalizma pritiska na socijalisticku formulu
miSljenja ne moZe se lako otkloniti sloj tradicio-
nalnog misljenja koje je u svojoj biti religijsko.
Ovde se zapravo ne ostsvlja ni zra¢ak mogué-
nosti drugaéijem poretku stvari. Ovako kako je
socijalisticka obrednost konstruisana ona ne
moZe da podstakne istorijsko kretanje; ona, za-
pravo, ne moZe da bitno.obeleZi jednu drustve-
nu fazu koja bi znadila pomak druitvenog biéa,
odnosno oZivljavanje njegovih pokreta¢kih me-
hanizama koji su se u prethodnoj preziveloj,
fazi zaustavili. Pokretanje tog mehanizma ne
moze se izvr§iti pomodcu opsteprihvatljive for-
mule nastale prizivanjem tradicionalnih apso-
luta: razuma, dule, srca — tog neizmenjenog
inventara eshatoloskog. U buduénosti, izrasloj
na tim tradicionalnim vrednostima, sekulariza-
cija ne moze biti delatna, ona ostaje bez uéin-
ka jer se neizbe’no razlaze u tom opStem mes-
tu koje zatvara svaku realnu drustvenu per-
spektivu. Ako se ovako formulisana socijalistic-
ka obrednost razlo¥i prvi njen konstitutivni ele-
ment jeste svojevrsno, ponovljeno propovednis§-
tvo, g ono ,,nije samo kult proflosti gledan oéi-
ma danaénjice; ono je nastavak proSlosti u nje-
nom neijizmenjenom vidu u sadaSnjem ¢asu, nje-
no prerastanje same sebe. Prema tome, pro-
povedni§tvo nije samo izvestan intelektualni od-
nos prema svetu, ono je jedan oblik egzistenci-
je samog sveta, naime, fakti¢ko trajanje stvar-
nosti koja vife ne postoji”.19) Slika bududeg
sveta koja se stvara pomoéu »Socijalisti¢cke ob-
rednosti” jeste svojevrsno produZavanje prog-
losti u dgmaénjicu; to je Zivot koji hoée da bude
nov, a da nifta od svojih vitalnih organa. ne
izmeni, to je ,nova” druitvena stvarnost sa so-
cijalistidkom obrednoséu umesto religije,

Proces sekularizacije je usko povezan s kon-
kretnom drustvenom stvarno$éu. On je tom
stvarnoséu odreden ali i sam odreduje tu stvar-
nost. Utoliko, sekularizacija ée se na jedan na-
¢in ispoljavati u gradanskom a na drugi naé¢in
u socijalistiCkorn dru$tvu. Medutim, ova podela
je krajnje uslovna jer i u jednom i u drugom
sluéaju deluju odredeni zajednidki é&iniozi. Pro-
ces industrijalizacije 1 urbanizacije jeste, na pri-
mer, zajednic¢ki i kapitalizmu i socijalizmu, sa
pribliZzno istim posledicama. ,,U tom smislu se-
kularizacija zacijelo nije ni ponajprije ni ponaj-
viSe rezultat fakti¢ke dekriminalizacije ateiz-
ma, javnog nastupa ateistiékih shvaéanja, mili-

1) LeSek Kolakovski, Filozofski eseji, Nolit, Beograd,
1964, str. 58.
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tantne i beskrupulozne ateisti¢ke i antiklerikal-
ne propagande, pa ni tzv. drZzavnog ateizima itd.
Ni sekularizacija u razmjerima koje je dobila
u 8irim svjetskim prostorima nije ni ponajprije
posljedica jateg razvoja autonomne filozofijske
misli, radikalno humanisti¢kih nazora na svijet,
sasvim svjelovnih politi¢kih ideologija itd, koje
u prvi mah izgledaju kao moderni konkurentii
religiji u osmisljavanju svijeta i Zivota. Na kra-
ju, sekularizacija nije iskljuéivo rezultat razvo-
ja moderne svjetovne kulture u najSirem smislu,
koja se svojim velikim dijelom oblikovala iz-
van kulturnog kruga pod kontrolom religijskih
organizacija, time u stanovitoj mjeri i u izrav-
nom i neizravnom protustavu tom kulturnom
krugu. Naproliv, sekularizacija je ponajprije
uvjetovana nizom dubljih strukturalnih promje-
na i strukiuralnih karakteristika modernth drus-
tava”.1) Imajuéi v vidu zapravo te strukturalne
karakterisiike i promene u modernim drugtvima
moZe se zakljuciti ,da je éitavom modernom
svetu f{evojstven proces slabljenja drustvenog
uticaja religije”, pri éemu valja imati u vidu
da su ,u razli¢itirn istorijskim kontekstima is-
tocnib i zapadnih kultura, bez sumnje razli¢iti
tinioci delovali u istom praveu, uslovliavajuéi
gubitak druftvenog znadaja religije”.’?) To je joi
karakteristi¢nije za postindustrijsko drustvo koje
se ispoljava kako u gradanskom tako i u soci-
jalistickom kontekstu. Industrijalizacija pa i
njeni najmoderniji tokovi imaju univerzalni ka-
rakter i u tom smislu nadilaze odredene, kon-
kretne drudtveno-ekonomske sisteme. To zajed-
ni¢ko svojstvo dobrim delom utide i na prirodu
sekularizacije, zapravo na intenzitet potiskiva-
nja religije iz drudtvenog %ivota. Razlike izmedu
sistema se ocrtavaju na planu novih kulturnih
obrazaca kojima se zamenjuje religija. Valja
imati u vidu da savremena drutva sve vide
obiluju najraznovrsnijim svetovnim sadriajima
tako da se smanjuje prostor za religijske onostra-
ne i natprirodne elemente. Ali moglo bi se reéi
da deo svetovnih ustanova poprima boZanska
svojstva te da se veéina ljudi prema njima od-
nosi sa bezuslovnim poStovanjem. To narodito
vazi onda kada su te institucije glavai kreatori
i animatori smisla i vrednosti, kada se posred-
stvom njih prenose one poruke koje su nekada
bile iskljudive ili znatnim delom u nadleZuosti
religijskih organizacija. Danas se sve rede od-
govor na oshovno egzistencijalno pitanje, na pi-
tanje o smislu Zivota dobija od religije, zapravo
iz njenih uéenja, a mnogo ceSfe i mnogo vife
iz svetovnih sfera, u prvom redu iz filozofije i
umetnosti, a u poslednje vreme iz nauke. Ne
treba gubiti iz vida upozorenje da se javlja
-pro§irivanje’” obima ljudske slobode, tj. ukup-
ne mase sredstava koja sluzi drustvu za vlada-

1) Srdan Vrecan, ibid, str. 58.

2y Brajan Vilson, Kultura i veligija: Istok i Zapad,
Kultura, br. 65—66—67, Beograd, 1984, str. 87.
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nje nad uslovima sopstvenog Zivota, kao i na-
stajanje drustvenih mehanizama koji pojedincu
proSiruju mogucnost izbora sopstvene sudbine
bez Stete po opste interese,”3) a time se do nes-
luéenih razmera mogu prodiriti 1ljudske kompe-
tencije i u odnosu na reSavanje pitanja sopstve-
ne egzistencije i egzistencije svoje zajednice kao
i pitanja koja se postavljaju u prirodi i u ¢o-
vekovom doticaju sa prirodom. To pomeranje
ka svetovnom, traganje za egzistencijalnim pi-
tanjima izvan religijske sfere, jo§ viSe produb-
ljuje krizu religije i njenog identiteta. Cim se
dovede u pitanje ideja mirenja sa stvarno$éu
dovode se u pitanje i religija i njene doktrine.
Mirenje sa stvarno$éu je moguée samo ako se
ima u vidu privid Zivota koji izvire iz same
religije. Medutim, i u shvatanjima koia se oz-
nadavaiu kzo svetovna nije uvek konsekvenino
razvijen por:m o smislu Zivota te otuda mogué-
nost da se ta shvatanja sakralizuju, divinizuju
i pretvoie u odredene, najtedée institucionslizo-
vane forme, Izbegnuta je religija kao oslonac
ali se namecu one forme svetovnog Zivota koje
teZe da se osamostale i ovekovele u ndnosu na
¢oveka i smisao njegovog Zivota.

Sekularizacija je totalan proces i ne moze se
svesti ni na svoje prvobitno znadenje niti na
kasnija vnafenja koja ovaj proces vide samo u
domenu crkve i njene organizacije. Najmanje
su prihvatljiva ona shvatanja koja minimalizu-
ju proces sekularvizacije ili éak nastoje da ga
negiraju. Iako ovakva shvatanja poti¢u od ka-
tolicki orijentisanih sociologa ona nisu usamlje-
na u savremenoj teoriji. Naprotiv, ona sti¢u
pristalice i medu svelovno orijentisanim socio-
lozima a uti¢u na izgradnju op3teg pogieda na
svet i na religiju. Po nekim shvatanjima, opet,
znacenje sekularizacije se §iri tako da postaje
teSko sagledivo &ta sve obuhvata. Jedno je, me-
dutim, sigurno: da se negacija religije i reli-
gijskih cadrzaja ne moZe izvoditi bez njihove
zamene nekim novim smislom i sadrzajima. Ne
moraju to uvek biti jasno i precizno artikuli-
sani sadrzaji keji uvek predstavljaju odgovara-
juéu protivvrednost religijskim sadrZajima. To
mogu hiti jo§ uvek nedovoljno izdiferencirane
ideje, vrednosti nejasnog porekla ili tek nazna-
¢ene orijenlacije. Bitno je da je doslo do pore-
mecéaja religijskih vrednosti, doktrina i verova-
nja i da se pojavio sveiovni ¢inilac koji u sebi
nosi sasvim drugadiji cistem ideja i vrednosti.
Ni kad je re ¢ sekularizaciji u socijalisti¢kim
drustvima ova rarzlikovanja nisu uvek dovedcna
do kraja, a narotito tamo gde religija u visokom
stepenu ligitimiSe druStvenu zajednicu. Prevaga
politickog ¢inioca podsti¢e one vidove sekulari-
zacije koji imaju polititki smisao. Da bi 32 brZe
probila neka politicka refenja, da bi se uspes-
nij2 nadoknadiii neki nedostaci nastali kao re-

1) 'LeSek Kolakovski, ibid, str. 65.
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zultat nepovoljnih istorijskih i dru$tvenih okol-
nosti bilo je nuzno da se politi¢kim merarna
potisnu neke tradicionalne institucije, a medu
njima je religija na prvom mestu. U pocéetku
se ¢ak, nije postavljalo ni pitanje karaktera
onih sadrZaja koji su dolazili na mesto religije
i religijskih vrednosti. Ovako shvatanje, ranedu-
tim, nailazi na odluéno odbijanje sociologa iz
zemalja realnog socijalizma. Za njih je sekula-
rizacija neito sloZeniji proces i ne zbiva se pr-
venstveno, 2 jo§ manje iskljuéivo, pod uticajem
i pritiskom politickog ¢inioca. ,,Dru$tvena nuz-
nost zbacuje svoi misticki pokrivaé i od sile
neprijateljske ljudima, koja protivreéi njihovim
interesima i Zeljama, preobraéa se u zakon nji-
hove delatnosti u cilju koji odreduje njihova
strem'jenja i delovanja. Samim tim religijsko
otudenje ijudi liSava se svoje socijalne osnove,
religija u drustvenom Zivotu gubi jednu pozi-
ciju za drugom i postepeno se stvaraju uslovi za
njeno odumiranje. Mnoga svestena lica i an-
tikomunisti pokuSavaju da proces sekularizacije
u socijalistickem druStvu predstave iskljuéivo
kao rezultat odredenih politickih i ideoloskih
mera odgovarajuéih drzava i komunisti¢kih par-
tija.”1) Ovakav protustav je po svom bitnom
obeleZzju politicki jer niti je motivisan niti se
zasniva na odgovarajuéoj argumentaciji koja
bi pokazala nimnostvo drugih aspekata koji u
ranosocijalistickim druStvima odreduju nivo i
karakter religije i religioznosti. D. M. Ugrino-
vi¢ pokusava da ukaZe na objektivne <¢inioce
koji odreduju sekularizaciju i isti¢e socijalisti¢-
ke proizvodne odnose koji su u potetnim faza-
ma takode pod snaZnim uticajem politi¢kog fak-
tora — drzave i komunisticke partije. ,,Vazan
uticaj na sekularizaciju vrSe u socijalizmu i
drugi faktori usko povezani s karakterom drust-
venih odnosa. Buran rast proizvodnih snaga.
s tim u vezi i u poljoprivredi, stvara uslove za
sve potpunije podredivanje prirodnih sila ¢éo-
veku $to veligiju, takode, liSava socijalnog iz-
vora. Nevideni porast kulture i obrazovanja trud-
benika poipomaZe njihovo oslobadanje od ve-
rovanja u religijske mitove. Na kraju, gigantski
porast uloge nauke, koja u socijalizinu ne po-
staje samo neposrednom proizvodnom snagom
nego je i osnova dru$tvenog planiranja i uprav-
ljanja, pomaZe istiskivanju religije iz razli¢itih
sferg druitvene svesti kao i iz svesti pojedinac-
nih individua. U socijalisti¢kom druStvu prin-
cipijelno se menje uloga subjektivnog faktora u
procesu sekularizacije. Samo se u socijalizmu
stvara mogudénost za $iroko razvijanje ateistic-
kog vaspitanjs trudbenika. Komunisti¢ka par-
tija smatra ateistitko vaspitanje neodvojivim
sastavnim delon1 komunistiékog vaspitanja. Pro-
paganda ateizma se sistematski vodi na strani-
caria novina, ¢asopisa i preko radija i televizije,

1y D. M. Ugrinovié, V vedenie v religiobedenie, Mysla,
Moskva, 1985, drugo izdanje, str. 192.
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Vaspitanje dece i omladine vr$i se pomodéu na-
uénog pogleda na svet. Na taj nacdin subjektivni
faktor u socijalizmu igra sve vaZniju ulogu u
procesu sekularizacije, doprinosi prevladavanju
religijskih vercvanja i vaspitavanju trudbenika
u duhu socijalizma.”'%) Kao $to se iz navedenog
stava vidi najvife se insistira na ¢iniocima sves-
ti, a u prvom redu na polili¢kim pretpostavkama
gde dominira uloga i mesto komunisti¢ke par-
tije kao rukovodeée snage u drustvu. Malo se
ulazi, medutim, u strukturu radnicke klase i u
promene u toj strukturi, ne razmatraju se od-
nosi u proizvodnji i poloZzaj radni¢ke klase u
procesu proizvodnje i raspodele, niti su uzeti
u obzir realni ekonomski tokovi i ne vide se
pokretatke snage koje su odgovorne za te to-
kove. Preneti sve to na komunisti¢ku partiju
znaéi reducirati sloZene, dramatiéne i protivreé-
ne procese na jedan cinilac ¢&ija je moé pre-
vashodno politiéka i ideolo§ka. Malo se vide
realne istlorijske snage socijalizma koje jedino
mogu da osmisle zakonitosti socijalisti¢kog dru-
Stveno-ekonomskog razvoja. Proces sekularizaci-
je u socijalizmu, u svim njegovim fazama, jes-
te izuzetno sloZen i neravnomerno se odvija. Me-
dutim, on dugo, a dosada$nja i sadasnja praksa
pokazuje da je jo§ uvek tako, ostaje pod snaz-
nim uticajem politi¢kog faktora. Osim toga pro-
ces sekularizacije se odvija razliéito u svakoj
socijalisti€koj dru$tvenoj zajednici. Te razlike su
dvostruke. Jedne potiéu od nacina na koji se
afirmisao socijalistiéki drustveni odnos kao os-
novni, a druge od sianja celigije i religioznosti,
od razvijenosti, snage i uticaja crkve i crkvenih
organizacija u odredenoj zemlji. Proces sekula-
rizacije je sigurno drugaliji u sredinama gde
je religijska tradicija jafa a religioznost S§ire
zshvatila i dublje prodrla u mase od procesa
sekularizacije onde gde je ta tradicija slabija, a
religioznost nije prodrla toiiko duboko u mase
stanovniStva.

NaSe dru$tvo je u tom pogledu i karakteris-
ticno 1 specificno. Na to se, medutim, dugo
gledalo spolja i sa unapred zauzetim stavom.
Medutim, opredeljenja Saveza komunista su bila
jasna i potlvrdivala su osnovna nacdela revolu-
cionarne borbe kada se religija radikalho na-
puita, a njeno mesto zauzimaju radikalizovana
ideolo$ka opredeljenja. ,.Dosledno svom mark-
sistickom materijalisti¢kom pogledu na svet, ju-
goslovenski komunisti znaju da se religija, koja
se rada i odrzava u odredenim istorijskim us-
lovima materijalne i duhovne zaostalosti ljudi.
ne moze otkloniti administrativnim sredstvima,
veé neprekidnim razvijanjem socijalistickih
druStvenih odnosa, Sirenjem nauénih saznanja i
opStim podizanjem ljudske svesti, ¢ime se pro-
gresivno ostvaruje ¢ovexova stvarna sloboda i
likvidiraju materijalno duhovni uslovi za raz-

1) Ibid, str. 193.
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ne zablude i iluzije."’® Ovde je jasno naglaSe-
no da ¢e se iskljuditi svaka politicka prinuda u
reSavanju i otklanjanju religioznosti stanovnist-
va. Obrnuto, podsticaée se realni druStveni i
materijalni procesi koji ée stvoriti uslove za
s§to obuhvatniju sekularizaciju, zapravo za afir-
maciju onih vrednosti koje su po svojoj prirodi
svetovne. Medutim, od vremena donosenja Pro-
grama SKJ znatno su se izmenili odnosi u na-
$em drusStvu i ono je proSlo vise faza razvoja,
dozivljavajuéi ubrzan i snaZan razvoj i zapa-
dajuéi u krize vedeg ili manjeg obima. Danas
je stanje u tom pogledu veoma sloZeno jer se
¢itava drustvena zajednica nalazi u krizi $to vid-
ljivo utide i na proces sekularizacije. Medutim,
teSko bi se mogao izvuéi zakljuéak da je reli-
gija u veéem usponu ukoliko je dru$tvo u ve-
¢oj krizi. Ona svoj poloZaj bitno ne menja te
se otuda moZe stvoriti privid njenog uspona.
Imajuéi tradicionalna uporita u drustvu ona
teZe doZivljava promene pod pritiskom i uda-
rima krize. Religija i crkva ne menjaju bitno
5voj program i s te strane imaju sigurno vise
poteSkoéa da se prilagode kriznim situacijama.
Ako kljul Kkrize iznova otvara vrata neke veé
napustene crkvene organizacije to ne znaéi da
je religija u usponu. Uz sve pritiske sekularnih
procesa religija se sukobljava i s krizom — jed-
nim vidom sekularizacije — koji je religiji re-
lativno nepoznat. Kriza, osim toga, otkriva i
demitologizuje neke svetovne institucije i or-
ganizacije koje su u visokom stepenu bile di-
vinizirane, ovekoveéavane kao apsolutni proiz-
voda¢ progresa, boljeg Zzivota i naprednijih
drustvenih odnosa. Neka tradicionalna uporista
koja su zracila autoritativno$éu, gotovo hariz-
matskorn superiornom uzviSenoféu pocinju da
tamne i da pokazuju svoje drugo lice. Drustvena
kriza stvara uslove da se relativizuju mnogi
druStveni éinioci koji inafe teZe da se apsoluti-
zuju, da se drustveno] celini nametnu kao je-
dino mogudéi. Ali, u krizi se revitalizuje i uloga
drzave, nacije pa ¢ak i uzih, lokalnih drustve-
nih zajednica. Na mesto patriotizma kriza us-
toli¢ava lokalpatriotizam, zapravo omoguéava da
se razvije partikularizam u kojem je nastanje-
no uskopatriotsko osecanje, palana¢ko rodoljub-
lje kao potpora svekolikoj konzervativnoj pa
samim tim i religijskoj svesti. Moglo bi se reéi
da veéi siepen revitalizacije dozZivljavaju ove
drustvene snage nego sama religija. U vreine
krize i unutar same religije dolazi do oSstrijih
podvajanja, protivstavljanja i sukobljavanja.
Religijski ..sektor” ne miruje, ali to ne znadi ds
dozivljava snaZan uspon. O¢igledno je, da neke
religijske funkcije oZivljavaju i to je najvidlji-
vije na manifestacionom nivou: poveéano odla-
Zzenje u crkve i duhovne centre, porast broja i
poseéenosti religijskih obreda, poveéan broj mis-

) VII Kongres Saveza komunista Jugoslavije, Xultura
Beograd, 1958, str., 418.
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terija ¢udesnih ukazanja i drugih vidova ma-
nifestacije religijske svesti, koji su c¢esto u op-
reci sa zvani¢nom religijskom i crkvenom dok-
trinom. U drustvenoj krizi svako traZi svoju
Sansu pa je razumljivo §to se i religijska orga-
nizacijn aktivirala, $to je stavila u pogon sva
raspoloZiva sredstva kako bi se ne samo zadr-
zala na postojeéim nego osvojila i nove pro-
store. IKoliko ¢e u tome uspeti u velikoj meri
zavisi od progresivnih c¢inilaca koji u krizi ne
samo da vide Sansu, niego je objektivno gledano
najvise i imaju.




DRAGOMIR PANTIC

SVETOVNA
RELIGIOZNOST

POKUSA) EMPIRIISKOG ISTRAZIVANJA

POJAM 1 PREDMET ISTRAZIVANJA

Svetovna religioznost ima svoju dugu (pred)is-
toriju,!)) ali se time ovde neéemo baviti s ob-
zirom na ograniten obim rada i prevashodnu
nameru da proverimo, putem empirijskih istra-
Zivanja, egzistenciju toga fenomena u savreme-
nim nasim uslovima. Dakle, ovaj rad treba shva-
titi iskljudivo kao pokusaj empirijske verifika-
cije koncepta svetovne religioznosti, §to oprede-
ljuje njegovu eksplorativhu prirodu.

Da li je svetovna religija ,viSe svetovna, a ma-
nje religija?”, zapitao se N. DugandZija,? pisac
u nas prve ceiovite studije o svetovnoj religi-
oznosti, na sdmom pocletku svoje rasprave. Po
nasem miSijenju, on je teorijski argumetova-
no ukazao na opravdanost kori§éenja ovoga poj-
ma. Njegova razmatranja podsticajna su i za
empirijska istrazivanja, upucujuéi na neke heu-
ristiCke pravce, ali do sada, koliko nam je poz-
nato, takvih istrazivanja jo§ nema. Bez obzira
na to §to prihvatamo veéinu teorijskih stavova
ovoga autora, pa se stoga u naSem istrazivanju
i najviSe pozivamo na njega, izvesno je da su
o0 svetovnoj religioznosti otvorena jo§ mnoga pi-
tanja, da postoje nedoumice, da ima neslaganja
medu autorirna, ukljucujuéi éak i osporavanje
sdmog pojma.
1) Pretece, srodni pojmovi, nasluéivanja postojanja
svetovne religioznosti seZu ¢ak do antickih filozofa.
U proslom veku na ovu pojavu je (uzgred) ukazao
i K. Marks. Od wuticajnih autora novijeg vremena

svetovnom religijom bavili su se M. Veber, B. Rasl,
E. From, A. Heler i mnogi drugi.

®) DugandZija, N.: Svjetovna retigija, Mladost, Beo-
grad, 1980. Od istoga autora vidi i: Religija ¢ ideo-
logija suvremenog svijeta, Institut drustvenih istra-
Zivanja Sveudilista u Zagrebu, 1980. i Ceremonijal,
¢asopis Kultura, 1984, trobroj 65—67, 185—191, Pret-
hodno je o ovoj problematici, ograniavajuéi se pr-
venstveno na domen politi¢kih idolatrija pisao i A.
Kres$ié: Kraljevstvo bofje i komunizam, Institut za
medunarodni radnidki pokret, Beograd, 1975.

99



DRAGOMIR PANTIC

Nije li ovaj pojam protivreéan, paradoksalan
(ma to navodi, moZda, i odabrani termin), ¢ak
apsurdan? Ima li u sadrZaju ovog pojma uopSte
odredbi koje su njegova differentia specifica?
Da 1li je svetovna religioznost poseban i nov
pojam ili se iza njega, kao i u nizu sli¢nih slu-
¢ajeva u druStvenim naukama, kriju neki od
ranije poznati pojmovi, koji su veé¢ priznati i
oko kojih ima manje nesaglasja? Izvesno je da
i ta osnovna pitanja nisu nimalo jednostavna
i da ée se tom problematikom teoreti¢ari i is-
trazivadi baviti jo§ neko vreme tragajuéi za od-
govorima iza kojih stoje mozda neka mnogo slo-
Zenija pitanja. U ovom radu, upravo zbog nas-
tojanja da istraZimo empirijsku egzistenciju
svetovne religioznosti, moramo poé¢i od bar mi-
nimalnog teorijskog utemeljenja — kako bi istra-
7ivanje uopste bilo moguée. Doduse, imajuéi u
vidu eksplorativnu pringdu istraZivanja biée to
pre tentativni stavovi nego évrsti teorijski os-
lonci.

U nastojanju da se dode do odredenja svetov-
ne religioznosti ¢ini se da je uputno vratiti se
na definicije religije i klasi¢ne religioznosti.
Pre svega, potrebno je razluéiti religiju od re-
ligioznosti, odnosno ovu drugu moZemo smat-
rati manje op$tom kategorijom i sastavnim de-
lom prve. Mnogi pisci izbegavaju da eksplici-
raju (svoju ili od drugih predloZenu) definiciju
religije, jer su svesni sioZenosti ovoga fenome-
na, teSkoéa u nalaZenju opsteprihvatljivog od-
redenja, zavisnosti odredbi od nauéne discipli-
ne kojoj autor pripada, kao i od izabrane Sire
i uZe teorije, postulata o (ne)moguénosti ope-
racionalizacije pojma religije. Problem defini-
sanja religije se dalje komplikuje uvodenjem
kriterijuma vrste ili forme definicije, tj. da 1i
se autor opredeljuje za supstancijalnu, struktu-
ralnu, geneti¢ku, kauzalnu, teleoloSku, funkcio-
nalnu ili neku drugu definiciju. Dodatnu teS-
koéu u pokuaju odredenja pojma religije pred-
stavlja i to $to je ona, prema E. Cimiéu, ,is-
torijski dinamiéan fenomen” koji ,isticuéi u
razli¢itim kulturno-istorijskim epohama pojedi-
ne svoje aspekte, traZi i nove pristupe i druga-
¢ije interpretacije”.

Polazeéi od fragmentarnih, ali sus§tinskih Mark-
sovih objaSnjenja religije (poznatih iz Ranih
radova i dr), ovaj pojam definiSemo kao oblik
drustvene svesti za koji je karakteristi¢an cove-
kov pokusaj transcendencije 1 kompenzacije
njegove otudene egzistencije putem fetiSizama.
Projektovanje ¢ovekovih moéi i trebanja u ono-
strano u funkciji je duhovne integracije i so-
cijalne kohezije klasnog drustva. Religija omo-
gudava pojedincu zadovoljavanje odredenih po-
treba pruzajuéi mu apsolutne odgovore na
,poslednja pitanja” u vezi sa zbivanjima u pri-
rodi, dru$tvu i njegovim vlastitim bioloSkim i
psiholoskim ‘funkcionisanjem.
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Pod religioznoséu podrazumevamo sistem vero-
vanja u neko biée kome se pripisuju nadljudski
kvaliteti i neograni¢ena moé¢ nad ljudima. To
bi¢e vernici oboZavaju i izrazavaju spremnost
da ,njegove zahteve” sprovode bez sumnji i
prigovora. Stvaraoci i interpretatori tih zahte-
va imali su tokom istorije gotovo uvek poseban
status u druStvu i nastojali su da upravo pu-
tem religioznosti reguliSu veé¢i deo ponaSanja
ljudi — podredujuéi moralne norme religioz-
nosti, pretendovali su na kontrolu ukupne ¢&o-
vekove duhovnosti, ne samo njegove javne sfe-
re, ve¢ i njegove privatnosti i intime. Religioz-
nost moZe biti klasiéna (bozanska), koja po pra-
vilu isti¢e natprirodnost bi¢a (osim nekih va-
rijanti budizma) i element svetog i moderna ili
svetovna (sekularna, kvazi-i pseudoreligioznost
su jo$ neki termini), koja u osnovi oboZavanja
moZe imati razli¢ite li¢nosti, ideje, institucije,
objekte, simbole. Prema naSem saznanju, sve-
tovna religioznost se u novije doba uglavnom
ispoljava kroz kultove politi¢ke prirode (voda,
nacija, drZava) i/ili kultove iz sveta masovne
kulture i zabave (estrada u najSirem smislu,
sport). Bez obzira na vrstu, religioznost ima svo-
je komponente o kojima se ponekad govori i u
znacenju oblika religioznosti. Religioznost uklju-
Cuje saznajnu, emocionalnu, motivacionu, obred-
nu, moralnu i komponentu pripadnosti (odnos
prema konfesiji i verskoj instituciji).?) Religioz-
nost moZemo posmatrati i kao posebnu vrstu
vrednosti ¢iji je antipod nereligioznost. O ka-
rakteristikama religioznosti koje proizlaze iz
toga Sto je ona i vrednosna orijentacija pisali
smo na drugim mestima.%)

N. DugandZija svetovnu religiju definise kao
sistem ideja, ose¢aja i akcije neke grupe, unu-
tar koga vjernici posvecuju odabrane aspekte
drustvene stvarnosti. koje tada za grupu pred-
stavljaju najveéu vrijednost”. Jedan od njego-
vih postulata, koga smo prihvatili, jeste da je
proucavanje klasi¢ne religije uslov razumevanja
i svetovne religije. On uofava dva bitna aspek-
ta svetovne religioznosti: ,naklonost bez kritié-
nosti” prema oboZavanim objektima i ,povere-

) O komponentama, elementima 1 dimenzijama reli-
gioznosti pisali su mnogi autori. Vidi: Verbit, M. F.
The Components and Dimensions of Religious Beha-
viour, u Hammond, Ph. & Johnson, B(eds): American
Mosaic, Random House, N, Y 1970; MHitty, D. Mor-
gan, R. Burnos, J.,, King and Hunt Revisi-
ted: Dimensions of Religious Involvement, J. for
the Scientific Study of Religion, 1984. 23, 3, Sept.
252—266; Cornwall, M. et al. The Dimensions of
Religiousity, Review of Religious Research, 1986, 27. 3
Mar, 226—244, I veéina jugoslovenskih istraZivada i
teoreti¢ara ovako pristupa proudavanju religioznosti,
a medu prvima bio je Vuko Paviéevié.

4 Panti¢, D. Obim i intenzitet religioznosti u Vojvo-
dini, Zbornik Matice srpske za druStvene nauke.
1977, 62, 101—122; Vrednosti i ideoloSke orijentacije
drustvenih slojeva, u: Popovié, M.: i drugi: Drudt-
veni slojevi i drudtvena svest, Institut drustvenih
nauka, Beograd, 1977, 269—406. ] drugde.
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nje u nithovu neuobifajenu moé”. Utvrdujuéi
kompleksnost odnosa sa klasiénom religijom,
DugandZija ipak smatra da je svetovna religija
,hajteSée obrnuto razmjerna s postojanjem Kkla-
si¢ne religije”. On pokazuje da svetovna reli-
gioznost moze biti ,boZja zamena”, da se moze
wposvetiti drZava”, ,harizmatski voda”, ,etnié¢-
ka grupa”, ideologija, dogmatski marksizam. Za
razliku od nekih drugih autora, DugandZija nag-
lafava — po naSem misljenju s punim pravom —
verovanje u natprirodno kao element i svetovne
religioznosti. On zapaZa da je jedna od funk-
cija svetovnih ceremonijala socijalizatorska i in-
tegralivna, da su to ,stanja natopljena misti¢-
kom sanjarijom o Jednom koje sve proZima’.
Prema istom autoru, ijnklinacija svetovnoj re-
ligiji ne moze se kompletno objasniti pripad-
nos¢u odredenoj klasi, ve¢ u najveéoj meri in-
dividualnim svojstvima. Medutim, na drugom
mestu on navodi da se svetovna religija i na-
merno reprodukuje (u ideoloSke svrhe), da nije
uvek spontan odgovor na egzistencijalne prob-
leme koji inace radaju i klasiénu religioznost.
On je predvideo da li¢énesti s autoritarnom struk-
turom posebno inkliniraju svetovnoj religioz-
nosti.

Kada je re¢ o svetovnoj religioznosti u donienu
politike, nemamo §ta da dodamo onome §to je
napisac DugandZija, barem u kontekstu ovos
istraZivanja. Njegove teorijske stavove smo po-
kusali da operacionalizujemo i proverimo u em-
pirijskorn istraZivanju. Medutim, on potcenju-
je znacaj svetovne religioznosti u domenu sav-
remene Jmasovne kulture, posebno u oblasti
sporta i estrade. odnosno samo ih usput po-
minje. Stoga ¢emo ovde pone$to, u najkraéem,
reéi o ova dva oblika svetovne religioznosti.
Sport kao predmet idolatrije bio je to i u ra-
nijim istorijekim epohama, ali je karakteristi-
¢an za najnovije doba i u vezi je s burnim
razvojem masovne kulture uops$te, novim na-
cionalizmom, profesionalizacijom vrhunskih ak-
tera, transformacijom publike — gubljenjem
njenog ucesni€kog odnosa i jadanjem pasivno-
-posmatrac¢kog uz koji idu emocionalno praz-
njenje, polkufaj zamene za odbadeni verski ce-
remonijal i spektakl, potreba za pripadanjem i

ligioznost ponajvi§e se ispoljava u ponafanju
navijada i sve ceSée klimaks dostize ne samo
tokom takmiéenja, veé i dugon pre i posle spori-
skih borbi. Primeri navija¢kih euforija. omam-
ljenosti, regresija. agresivnosti. dramati¢nog do-
Zivljavanja (neluspeha sportskih idola broini
su i 6ak paradigmatiéni poslednjih godina i u
svetily i kod nas. Kod mnogih navija¢a. pored
kratkotrajnih, prolaznih. i za situaciju nadme-
tanja vezanih opijenosti i utudenosti, postoii i
stalna preokupirancst Zivotom niihovih sport-
skih idola, éak i emocionalno vezivanie i zavis-
nost od tih zvezda. U identifikaciji obi¢nog,
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¢oveka s liénostima iz visokoprofesionalizovanog
sporta, njihovorn slavljenju i veliéanju nije te§-
ko prepoznati pokuaj franscendencije monoto-
nog i tegobnog Zivota, naro¢ito kao posledicu
frustracija, odbadenosti i marginalnosti. Ova vrs-
ta fetiSizrnra je ponekad toliko ogoljena i di-
rektna da su toga svesni i simi oboZavaoci —-
akteri iluzije, za razliku od svetovne religioz-
nosti u drugim oblastima éija geneza i funkcije
¢esto vernicima ne dopiru do praga svesti. Iako
imaginarno, bekstvo od otudene svakodnevnice
je delimi¢no delotvorno, makar toliko da sve-
tovnio religiozni na ovaj nac¢in nadu utehu, pri-
vid slobode od egzistencijalnih ogranicenja i
prikradenosti, surogat kreativnosti, osefanje pu-
ne jednakosti u masi, zaborav te$koéa i li#nih
problema. Kroz eventualnu nadmoé svojih ido-
la na sportskom terenu, odnosno kroz identifi-
kaciju s njima, oni iznova sti¢u davno izgubije-
no osec¢anje infantilne omnipotentnosti. Nekri-
ticko obozavanje estradnih zvezda ima gotove
iste korene i karakteristike kao i svetovna re-
ligioznost u domenu sporta. Specifi¢nosti su,
uglavnom, u vezi s nadinom izraZzavanja idola u
svetu ove vrste masovne zabave, manjim na-
glaskom na takmicarskim, a veéim na elemen-
tima opijenosti i ,vrtoglavice”¥) i delimi¢no u
vezi sa strukturom oboZavalaca (vi§e Zena, mla-
dih osoba).%)

Naravno, mnoge karakteristike svetovne reli-

gioznosti u pomenuta tri domena mogu otkriti

samo empirijska istraZivania, koja ujedno fre-

ba da doprinesu propitivanju i nekih apriornih
tvrdenja teoreti¢ara.”)

5y Kajoa, R.: Igre i ljudi, Nolit, Beograd, 1965.

6y Pored izvora iz fusnote 2) o razli¢itim aspektima
i’ manifestacijama svetovne religioznosti vidi i: Stein,
M: Cult and Sport: The Case of Big Red, Am. Rev.
of Soc., 1977, 2—2, 29—42; Parsons, H: The Prophetic
Mission of Karl Marx, J. of Religion, 1964, XLIV, 1,
52—72; Zeldin, M: The Religious Nature of Russian
Marxism, J. for the Scientific Study of Religion,
1969, Vol. VII, 1, 100—111; Nelson. G: Cults and New
Religions, Sociology and Social Research, 1984. 3,
301—325; Talmen, J: Milenijarni pokreti, Kultura, 1984.
trobroj 65—67, 118—157; Balch, R. & Taylor, D: Sal-
vation in a UFO, Psychology Today, 1976, 10, 58—68;
Balch, R. & Taylor, D: Seekers and Saucers: The
Role of the Cultic Milieu in Joining a UFO Cult,
Am. Beh. Scientist, 1977, 20—26, 839—860; Casanova, J:
The Politics of the Religious Revival, Telos, 1984.
Spring, 59, 3—33.

) Tokom vremena nakupilo se mnoStvo tvrdenja o
svetovnoj religioznosti koje pojedini autori veé uzi-
maju kao truizme, iako je re¢ o hivostaziranju. Jedna
ilustracija moZe biti izjednadavanje marksizma 1 bolj-
Sevizma s klasiénom religijom, odnosno neki autori
‘nekritiéki tvrde da komunisti®ka ideologija ima iste
funkcije kao i religija. Iza ovakvih zakljulaka stoji
pretpostavka da ljudi moraju u ne$§to verovati i
da je svako verovanje, pa i vrednost u osnovi —
religijske prirode! Medutim, ovim nikako ne tvrdi-
mo da ideologija u odredenim okolnostima ne moZe
biti usvajana i funkcionisati kao svojevrsna svetovna
religioznost (primeril: cezarizam, fasizam, hacizam,
staljinizam, maocizam, velike revolucije, itd.).
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CILJ I PROBLEMI ISTRAZIVANJA

Osnovni ciljevi ovoga istrazivanja bili su utvr-
divanje raSirenosti i intenziteta, strukture i ob-
lika svetovne religioznosti, socijalnih nosilaca i
izvesnih korelata i ¢inilaca, kao i preciziranje
odnosa izmedu klasi¢ne i svetovne religioznosti.

Preduzeto istrazivanje je, bez obzira na koris-
¢enu kvantifikaciju i formulisanje odredenih
hipoteza, eksplorativne prirode. Prvo, postavlje-
ni ciljevi vaze pod uslovom da se dokaze da
ova vrsta religioznosti uopste ima svoju empi-
rijsku egzistenciju, tj. da je taj pojam odrziv
u svetlu ¢injenica ovog istrazivanja. Drugo,
uprkos intenzivnog traganja u svetskim infor-
macionim sistemima (u okviru psihologije i so-
ciologije) nismo uspeli da pronademo empirijska
istrazivanja svetovne religioznosti s ovakvim
pristupom, a retka su i drugalije koncipirana
istrazivanja (koriS¢enje analize sadrzaja, pos-
matranja i sl). Dakle, nismo imali uzore ni mo-
guénost komparacija, pa je stoga naSe istraZi-
vanje nuzno pionirsko i formativno, §to impli-
cira i poznata ogranifenja. Ipak, eksplorativna
istrazivanja imaju sasvim legitiman status u
nauci i na njih se ne moZe primenjivati logika
istrazivanja koja se baziraju na kumuliranim
znanjima. Treée, ¢injenica da eksplorativna is-
trazivanja predstavljaju pocetnu kariku u cik-
lusu otvaranja jednog problema obi¢no znaé&i da
se ijstrazivanje ne moZe usmeriti na osnovu
¢vrstih i formalizovanih hipoteza, a neretko one
i sasvim izostaju.

Polaze¢i od navedenih ciljeva istraZivanja, glav-
ni istrazivac¢ki problem postavili smo na sle-
deéi naédin: Postoji 1i u svesti stanovnika Beo-
grada specifiéna svetovna religioznost i u ko-
jim oblicima se manifestuje? Cini li ti eventu-
alni oblici jedinstvenu strukturu ili egzistiraju
nezavisno jedan od drugog? Koji socijalni i psi-
hologki usiovi pogoduju izrastanju i uévrséivanju
svetovne religioznosti? U kakvom su medusob-
nom odnosu klasiéna i svetovna religioznost?

Hipoteze, kao moguéi odgovori na formulisane
probleme istrazivanja, se baziraju na teorijskim
radovima drugih autora, mada su pojedini od
njih preterano slobodne, gotovo proizvoljne in-
terpretacije ili u najboljem sluc¢aju esejisticka
razmatranja. Stoga su naSe hipoteze, u nedos-
tatku prethodne empirijske evidencije, nuino
uop$tene i formalne. Pretpostavili smo da sve-
tovna religioznost poseduje svoju unutrasnju
strukturu, da njene komponente ne tvore sasvim
nezavisne oblike nego da se objedinjavaju u
sindrom. Oc¢ekvali smo (i tako smo i sastavili
instrumente ispitivanja) da se svetovna religi-
oznost manifestuje kroz odredene feti§izme, ij.
obolavanje izvesnihh liénosti, pojava, simbola,
ideja i dr. iz realnog Zzivota, a prvenstveno u
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vezi s politikom, estradom i sportom. O odnosu
svetovne 1 klasiéne religioznosti smatramo da
je mogude postaviti hipotezu u formi trileme:
ove dve vrste religioznosti su u reciproé¢nom od-
nosu, jedna jafa ma radun druge (1); red¢ je o
dve sasvim razli¢ite, nezavisne pojave (2); kla-
si¢na i svetovna religioznost su samo dva lica
jedne iste pojave — opstije religioznosti (3).
Prva pretpostavka podrazumeva negativnu ko-
relaciju, druga odsustvo korelacije (koeficijent
korelacije nula ili sasvim blizu te vrednosti), i
treca u operacionalnom smislu znaéi da je ko-
relacija izmedu njih pozitivna. Medutim, prob-
lem odnosa izmedu klasiéne i svetovne religioz-
nosti je odviSe sloZen i biée predmet posebnog
rada, pa ga ovde uglavnom neéemo elaborirati,
veé ga samo naznatavamo.

METOD
Populacija i uzorak

Populaciju u ovom istraZivanju d&ine svi sta-
novnici beogradskog regiona (16 op$tina) sta-
riji od petnaest godina. Koristili smo kvotni
model uzorka veli¢ine 1.050 jedinica, razvijen
na osnovu cetiri medusobno nezavisna kvotna
kriterijuma: starosti, pola, obrazovanja i lokai-
ne pripadnosti ispitanika (105 punktova). Nak-
nadne kontrole reprezentativnosti uzorka pre-
ma drugim obelezjima pokazale su da uzorak
verno izrazava populaciju, osim ¥to minimalno
(kao kod svih kvotnih modela) favorizuje ak-
tivnije kategorije stanovnistva.

Tehnika ispitivanja,
instrumenti ¢ obrada podataka

Opredelili smo se za tehniku standardizovanog
upitnika, imajuéi u vidu neophodnost garanto-
vanja i stvarnog osefanja anonimnosti ispita-
nika u grupnom ispitivanju, ekonomic¢nost iza-
brane tehnike i &njenicu da je znatnha veéina
Beogradana navikla na situaciju ispitavanja ti-
pa ,papir-i-olovka”, ali smo ipak nekoliko de-
setina nepismenih i ostalih nedovoljno obrazo-
vanih bili prinudeni da intervjtiSemo, uz obez-
bedivanje uslova da se i ovi gradanj oseéaju
kao dobrovoljni i anonimni udesnici istraZiva-
nja.

U okviru tehnike upitnika koristili smo neko-
liko ranije konstruisanih instrumenata (suma-
cionih skala), na primer, R-skalu za merenje
intenziteta klasi¢ne religioznosti i skale vred-
nosnih orijentacija i osobina li¢nosti. S obzi-
rom na ograniéeni prostor i ¢injenicu da u ovom
radu saopitavamo rezultate o svetovnoj religi-
oznosti, pruziéemo samo najosnovnije podatke
o odgovarajuéoj skali (u daljem tekstu SR-
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-skala). Ovaj instrument razvili smo polazeci

od teorijskih razmatranja stranih autora o pri-

rodi svetovne religioznosti, saznanja o istom fe-

nomenu prezentiranih u studiji N. DugandZije

(1980), sopstvenih zapaZanja, promi$ljanja i is-

kustava iz dva pilot-ispitivanja uéesnika beo-
gradskih srednjih Skola.

SR-skala se sastoji od tri podskale, namenjene
utvrdivanju sklonosti ispitanika svetovnoj reli-
gioznosti u domenima politike, sporta i savre-
mene niasovne kulture, predstavljene zbivanji-
ma i liénostima vezanim za estradu. Prva pod-
skala obuhvata deset, a druge dve po pet tvrd-
nji, proreligiozno formulisanih (zagovaranje ido-
latrija), na koje ispitanici mogu reagovati po-
moéu pet modaliteta odgovora na kontinuumu
od ekstremnog slaganja do ekstremnog neslaga-
nja. Cela SR-skala i pomenute podskale pose-
duju zadovoljavajuée metrijske karakteristike,
narocito objektivnost, diskriminativnost i unu-
trasnjn konzistentnost (homogenost). Sada pos-
toje podaci i o njenoj validnosti, dok je utvr-
divanje relijabilnosti postupkom test-retest u
planu. Najdiskriminativnije tvrdnje bile su:
,,Nista ne moZe zameniti zanos koji ¢ovek ose-
¢a kad u masi klice svom vodi”, ,Prilikom sus-
reta sa poznatim li¢nostima estrade (pevacima,
glumeima, itd.) obiéno osetim neki zanos i olak-
Sanje” i ,Huk navijata na stadionu ispunjava
me prijatnim oseéanjem stopljenosti sa mojim
timom”. Skorovi na SR-skali variraju od 20 do
100, pa smo ih sa intervalom 11 Kklasifikovali u
sedam razreda, tako da je moguée razlikovati
po tri intenziteta (ne)sklonosti svetovnoj reli-
gioznosti (slab, osrednji i jak oblik) i ,meSani
tip” koji odvaja dve orijentacije. Takode u se-
dam razreda (intervali 3 i 5) razvrstali smo
skorove i na podskalama (rasponi 5 do 25 i
10 do 50).

Obrada podataka uradena je u ERC-u Mate-
mati¢kog instituta iz Beograda (programer mr
P. Misljenovié), odmah posle zavr$enog teren-
skog rada (april 1984) i kodiranja. Pored uobi-
¢ajenih dvodimenzionalnih tabela, u kojima su
ukritena demografska, socijalna i psiholoska
obeleZja ispitanika s njihovim rezultatima na
SR-skali, obrada je obuhvatila i multivarijant-
nu, regresionu i faktorsku analizu.

REZULTATI 1 INTERPRETACIJA

Osnovni psihometrijski dokazi postojanja oblika
svetovne religioznosti

Primenom faktorske analize dvadeset tvrdnji
SR-skale kao varijabli, utvrdili emo da postoje
tri faktora koja smo identifikovali u smislu pos-
tojanja idolatrija u tri domena — u sportu, es-
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tradi i u politici. Iako sadrzajno razli¢ite, stav-
ke koje se odnose na sport ¢ine delove iste ce-
line i mere jedinstven predmet. Zasi¢enja stav-
ki ove skale identifikovanim faktorom su vrlo
visoka -— za Cetiri variraju od 0,78 do 0,85, dok
za jednu zasic¢enje iznosi 0,68. Ovih pet tvrdnji
ne ulazi u sastav ostala dva faktora i koeficijen-
ti korelacije izmedu tvrdnji su znatni (krecu sze
od 0,47 do 0,71), dok su sa ostalim tvrdnjama
SR-skale bitno nizi. Sve tvrdnje su veoma dis-
kriminativne, sudeéi na <osnovu njihove pove-
zanosti sa skorom podskale (C varira ijzmedu
0,72 i 0,77). Najbolje je funkcionisala tvrdnja:
JPosmatrajuéi svoje sportske idole (zvezde),
obi¢no ose¢am neku vrstu oduSevljenja i opi-
jenosti” sa kojom se-30% ispitanika sloZilo
(11% sasvim i 19%/e uglavnom), 18% je bilo neo-
dluénih 1 51%0 ispitanika se nije sloZilo s ovim
sadrzajem (19%0 uglavnom i 32% apsolutno).
Gledano u celini, ovi rezultati pokazuju da je
opravdano uivrdeni fakfor nazvati ,idolatrija
sporta” i da se mozemo pouzdati u to da oda-
brane tvrdnje adekvatno mere upravo svetov-
nu religioznost u domenu sporta (faktorska va-
lidnost). Time smo ujedno potvrdili postojanje
jednog preipostavljenog oblika svetovne religi-
oznosti,®) §to je ipak tek prvi i nuZni korsk u
konatnom dokazivanju ove dispozicije.

Eksplorativnem  faktorskom analizom utvrdili
smo i da Cetiri tvrdnje adekvatno mere sve-
tovnu religioznost u domenu estrade, jer zasi-
¢enja tvrdnjzi izolovanim faktorom iznose iz-
medu 0,72 i 0,78. Medutim, peta tvrdnja, koja je
glasila: ,,Odavno me ne§to nije toliko odusevilo
kao svecano otvaranje Zimskih olimpijskih iga-
ra u Sarajevu” slabo je zasi¢ena ovim fakto-
rom {0,17) i viSe pripada faktoru ,,politi¢ke ido-
latorije” (0,57). Zbog toga smo ovu tvrdnju u
kasnijem istraZivanju na srpskom uzorku zame-
nili sledeé¢om: ,Posle koncerta pevaca koje obo-
zavam, osetam se kao sasvim drugi ¢ovek” koja
je zadovoljavajuce funkcionisala (njeno zasice-
nje odgovaraju¢im faktorom iznosi 0,73). Pri-
padnost prvopomenute tvrdnje faktoru politi¢-
ke idolalrije ipak nije umanjila vrednost cele
podskale sklonosti oboZzavanju estrade, Sto se
vidi iz podatka da su oni koji su se sloZili sa
sadrzajem ove tvrdnje na celoj podskali klasi-
fikovani u svetovno religiozne ¢ak u 88% slu-
¢ajeva, dok su oni koji se nisu sloZili s tom
tvrdnjom svrstani u suprotnu orijentaciju na

8) U ponovljenom istraZivanju (uzorak gradana SR
Srbije” bez SAP 1987) dobijeni su gotovo identi¢ni
rezultati. Faktorska zasiéenja pet istih tvrdnji su
¢ak ujednacenija nego u beogradskom istrazivanju
(variraju od 0,82 do 0,87), a Interikorelacije tvrdnjl
kreéu se od 0,5 do 0,72, dok je prosetna povezanost
s tvrdnjama ostale dve podskale znatno manja (0,30).
U tom istraZivanju faktor ,.sportska idolatrija’” koga
interpretiramo kao manifestovanje svetovne religioz-
nosti u domenu sporta sadrzi 24% ukupne varijanse.
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istoj podskali u 83% sluéajeva. Inade, najbolje
je funkcionisala tvrdnja ,,Ponekad mi se toli-
ko dopadaju filmske zvezde da bih voleo da im
budem §to sli¢niji”, koju je prihvatilo 27% is-
pitanika, a odbacilo je 57% upitanih. Cetiri
tvrdnje iz ove subskale medusobno koreliraju
izmedu 0,62 i 0,46, a s rezultatom na celoj pod-
skali su visoko povezane (od 0,70 do 0,74).9

S obzirom na sloZenost svefovne religioznosti u
domenu politike, odluéili smo se za podskalu
sa deset tvrdnji, mada bi, naravno, u poseb-
nim ispitavanjima bilo poZeljno imati znatno
duzi instrumaent. Svih deset tvrdnji imaju za-
dovoljavajucu diskriminativnu moé, jer sa ska-
lom u celini koreliraju (C) od 0,55 do 0,67. Sve
tvrdnje ove podskale su medusobno u pozitiv-
noj korelaciji koja varira od 0,32 do 0,64 (r).
Faktorska analiza je pokazala da je podskala
jednofaktorska sa zasiéenjima tvrdnji fakborom
od 0,62 do 0,80. Skalu sklonosti politi¢koj ido-
latriji najbolje reprezentuje tvrdnja ,,NiSta ne
moZe zameniti zanos koji covek oseta kad u
masi kli¢e svomri vodi” s kojom se sasvim sloZi-
lo 17%, uglavnom slozilo 18%, uglavnom nije
slozilo 16%s, uopdte nije sloZilo 259, dok je ne-
odlué¢nih bilo 249/ ispitanika.1%)

Dakle, sve ftri podskale svetovne religioznosti
zadovoljavaju osnovne psihometrijske zahteve
(faktorska validnost, homogenost domena mere-
nja), $to je ujedno i dokaz o relativno nezavis-
noj egzistenciji ovih dispozicija svesti. Isti po-
daci svedoce i o tome da tri pretpostavljena ob-
lika svetovne religioznos{i predstavljaju posebh-
ne strukture svesti. Medutim, navedena empi-
rijska evidencija i zakljuéci koji slede iz pri-
menjene statisticke analize, pre svega eksplora-
tivne faktorske analize, samo su nuZan, ali ne
i dovoljan uslov u dokazivanju oblika svetovne
religioznosti. Izvesno je da su potirebne nove
empirijske potvrde i teorijska osmisljavanija,
pri ¢emu, naravno, treba imati u vidu da po-
meruta tri oblika svakako nisu i jedina, tj. da
ima i drugih zna¢ajnih oblika svetovne religioz-
nosti.

%) U ponovljenom istraZivanju na srpskom uzorku
interkorelacije pet tvrdnji, ukljuéivsi zamenjenu tvrd-
nju, kretale su se izmedu 0,32 i 0,65. Zasiéenja tvrdnji
faktorom ,estradne idolatrije” wvarirala su od 0.69
do 0,79, a ovaj faktor je objaSmjavao 21% ukupne
varijanse. I ovi podaci se mogu smatrati potvrdom
validnosti podskale o kojoj je reé &to indirektno
govori u prilog postojanja posebnog gblika svetovne
religioznosti — u domenu estrade.

1y U ponovijenom ispitivanju na srpskom uzorku
1987. godine koeficijenti korelacije jzmedu tvrdnji
varirali su izmedu 0,33 i 0,62. a faktorska zasi¢enja
tvrdnji kretala su se od 0,60 do 0,75. U tom ispiti-
vanju iz razloga ekonomi®nosti koriSéeno je samo pet
tvrdnji koje su najbolje funkcionisale u prethodnom
istraZzivanju. Izolovani faktor — sKlonost politi¢kim
idolatrijama obja3njava 18% ukupne varijanse.
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Povezarost oblika svetovne religioznosti

Naglasili smo da su identifikovani oblici sve-
tovne religioznosti samo relativno medusobno
nezavisni i da se u analiti¢ke svrhe mogu od-
vojeno tretirati. Medutim, interkorelaciona mat-
rica je pokazala da svih dvadeset tvrdnji me-
dusobno pozitivno koreliraju, pri ¢emu su po-
vezanosti ipak bitno veée za tvrdnje koje pri-
padaju istim podskalama. To znaéi da su, na
primer, interkorelacije tvrdnji koje su u sastavu
podskale svetovne religioznosti u domenu po-
litike u proseku 0,70, a izmedu deset tvrdnji ove
podskale i pet tvrdnji pcdskalg svetovne reli-
gioznosti u domenu estrade proseéno 0,30. Pos-
tojanje ovakvog obrasca interkorelacija sugerise
da su i tri izolovana faktora — oblika svetov-
ne religioznosti medusobno povezani.

Drugi argument u prilog povezanosti tri oblika
svetovne religioznosti uzima u obzir ¢&injenicu
da su sve tvrdnje, bez obzira iz koje podskale
potiéu, u signifikantnoj korelaciji sa skorom na
celoj SR-skali (C varira od ¢ak 0,67 do najma-
nje 0,54 §to je, takode, visok koeficijent).

Treé¢i argument dolazi od dovodenja u vezu re-
zultata na tri podskale. Utvrdili smo da su tri
oblika svetovne religioznosti meduosobno sta-
tisticki znacajno povezana i da se koeficijenti
kre¢u u granicama osrednjih (vidi tabelu 1).

Tabele 1. Interkorelacije tri oblika svetovne
religioznosti

Oblici svetovne Sport Estrada Politika
religioznosti

Sport — 0,47 0,44
Listrada 0,50 — 0,53
Politika 0,47 0,44 —

Napomena: Korelacije su izraZene koeficijentom kon-
tingencije (C) koji za odgovarajuée ta-
bele (7X7) ne moZe biti veéi od 0,926.
Podaci desno od dijagonale odnose se
na istraZivanje koje ovde prikazujemo
(Beograd, 1984), a levo od dijagonale na
istrazivanje u SR Srbiji bez SAP (1987).

Podaci iz tabele 1. ukazuju, takode, da su ut-
vrdene veze izmedu tri oblika svetovne religioz-
nesti postojane, jer su u ponovljenom ispitivanju
ustanovljene gotovo identiéne korelacije kao u
beogradskom ispitivanju, osim Sto je zabeleZen
nesto niZi koeficijent kontingencije izmedu sklo-
nosti idolatriji u domenima politike i estrade.

Cetvrti i poslednji argument u prilog tezi o
povezanosti oblika svetovne religioznosti potice
iz faktorske analize primenjene u istrazivanju
1987. godine. Posto su Kajzer-Harisovim postup-
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kom, poznatim kao Little Jiffy, izolovana tri
faktora, koja smo interpretirali u smislu oblika
svetovne religioznosti, u kasnijoj kosougloj ro-
taciji nasli smo toliko visoke koeficijente ko-
relacije (od 0,67 do 0,72) da oni potvrduju do-
sadasnju evidenciju o znatnoj povezanosti tih
struktura svesti. To dalje znac¢i da postoji i fak-
tor drugog reda koji se ne moZe drugacije in-
terpretirali nego kao integralna svetovna reli-
gioznost. Stoga pomenuti nalaz ima i implika-
cije za zakljuéivanje o strukturi svetovne re-
legioznosti.

Ragirenost. intenzitet i socijalni ¢inioci svetovne
religioznosti

Na tabeli 2. prikazali smo intenzitet tri oblika

svetovne religioznosti, a ako se apstrahuje in-

tenzitet, mogu se videti i odgovarajuce rasSire-

nosti (ne)sklonosti trima oblicima svetovne re-
ligioznosti.

Ocdigledno je da je kod gradana Beograda i oko-
line najrasprostranjenija idolatrija u domenu
politike (prose¢no u 47% sluéajeva), dok su ido-
latrije u domenu sports i estrade manje i pod-
jednako raSirene (po 26%). Medutim, otpornost
prema cvim vrstama kultova je znatno rasirena
u vezi sa sportom (53%) i estradom (56%), a
osetno manje kada je re¢ o svetovnoj religioz-
nosti u oblasti politike (34%0).

,»,MeSani tip” koji obuhvata podjednako razvi-
jene suproine orijentacije, ambivalentnost i ne-
zainteresovanost ujednadeno je raSiren sa zva
tri oblika svetovne religioznosti, tj. nalazimo ga
kod priblizno svakog petog ispitanika,

Intenzitet sva tri oblika pokazuje sliénu pravil-
nost. Naime, $to je intenzivnija odredena ido-
latrija, to u odredenom modalitetu ima manje
ispitanika. Ova pravilnost je najizrazenija kod
estrade. kod politike procenti malo opadaju
kako intenzitet raste, a kod sporta u modalitetu
slabo i osrednje ispoljene idolatrije postoji ¢ak
isti procenat ispitanika. S druge strane, odba-
civanje idolatrija u ove tri oblasti ne pokazuje
bilo kakve pravilnosti. U oblasti sporta najvise
je onih s najja¢om otpornos$¢u, u oblasti estrade
s osrednjom, dok u oblasti politike preovladu-
ju oni koji kriti¢ku distancu manifestuju u slg—
bom stepenu. Stoga je prosefan rezultat naj-
vid§i na podskali svetovne religioznosti u do-
menu politike.’?)
1) Istrafivanje 1987. godine na uzorku gradana SR
Srbije, bez SAP, dalo je, kada je reé o raSirenosti,
nesto drugadije rezultate, Nakionjenih sportskim ido-
latrijama bilo je vife (34%), a politickim idolatrijama
manje (38%) nego u beogradskom wuzorku, dok je
sklonih svetovnoj religioznosti u domenu estrade
nadeno pribliZno kao u Beogradu, odnosno tek =za
nijansu vife (29%). Manje izmene u instrumentima

i razlike u uzorcima mogu verovatno objasniti ove
nepodudarnosti.
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Sklonost sportskim idolatrijama je nadprose¢na
kod sledec¢ih grupacija ispitanika: NK i PK
radnika (38%), KV i VKV radnika (36%s), sluzbe-
nika s niZoin spremom (31%), muskaraca (32%0),
pripadnika generacije od 36 do 45 godina (35%),
onih zemljoradni¢kog (33%) i radnickog porekla
(29%0) siroma$nih (36%) i ispitanika koji nisu
¢lanovi SK, ali izrazavaju Zelju da to postanu
(36%). Ova vrsta idolatrije najmanje je raSirena
medu gradanima s postfakultetskim stepenima
obrazovanja (samo 5%). zatim medu domafdica-
ma (14%), kod ispitanika intelektualnog soci-
jalnog porekla (12%) i ¢élanova SK (18%). Naj-
vite nesklonih ovoj vrsti idolatrije registrovali
smo kod najobrazovanijih ispitanika (760 i
kod élanova SK (65%0). Povezanost obrazova-
nja i sklonosti sportskim idolatrijama je nega-
tivna (r=-0,19; C=-—0,33). Opravdan je zak-
Jjutak da su sporteskim idolatrijama najvise
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naklonjeni gradani slabijeg obrazovanja, poseb-
no oni koji obavljaju manuelne poslove. Medu-
tim, i kod NK i PK radnika, ipak, ima neSto
viSe 'onih koji ispoljavaju kriticku distancu
(41%/0) nego svetovno religioznih na ovaj naéin.

Nadprosecne procente svetovno religioznih u
vezi sa estradom utvrdili smo kod NK i PK
radnika (45%), poljoprivrednika (38%), doma-
éica (39%0), KV i VKV radnika i niZih sluZbe-
nika (po 31%), siroma$nih (41%), kod stanov-
nika S§ireg podruéja grada (35%), ispitanika
zemljoradnic¢kog porekla (36%0) i u generacijama
od 36 do 55 godina (35%y). Kod struénjaka je
najmanje poklonika oboZavanja estradnih li¢-
nosti (samo 7% prema 84%, onih suprotne ori-
jentacije). Protivnika ove vrste idolatrije ima
dosta i medu sluzbenicima sa srednjom struc-
nom spremom (68%), kod uéenika i studenata
(69%) i penzionera (51%). MoZemo zakljuéiti
da obozavanju estrade tendiraju ispitanici sla-
bijeg obrazovanja i materijalnog statusa, sre-
dovetni i oni koji obavljaju poslove zasnovane
znatnim delom na fizickom radu.

Tendencija ka svetovnoj religioznosti u oblasti
politike najviSe je izrazena kod NK i PK rad-
nika (66%), domadédica (61%), KV i VKV rad
nika (58), poljoprivrednika (58%), penzionera
(54%0), onih bez zavrSene osmogodiinje Skole
(69%0), stanovnika Sire teritorije grada (62%),
siromasnih (61%), onih koji Zele da postanu ¢&la-
novi SK (61%) i kod starijih od 65 godina (68%0).
Skorovi na primenjenoj podskali signifikantno
korelaciju sa stepenom obrazovanja, ali negativ-
no (C=-042; r=-0,36), sa materijalnim sta-
tusom (C=-—0,26; r=—0,21) i pozitivnho sa sta-
roséu (C=--0,24; r-=-—0,21). Naimanju tenden-
ciju ove vrste ispoljavaju struénjaci (21% pre-
ma 62%9) onih koji odbacuju politicke idolatrije,
udenici i studenti (29%0 prema 53%) i ispitanici
intelektualnog porekla {20%0:62). Jedino ove so-
cicprofesionalne kategorije ispitanika imaju
apsolutnu veéinu kriti¢ki nastrojenih prema po-
liti¢koj idolatriji. Zanimljivo je da je tenden-
cija ka idolatriji politickih objekata prisutna
i kod nekih kategorija ispitanika, doduSe, ne
iznad proseka, veé u procentima oko proseka
za celi uzorak (47%0 ili neSto niZe, za koje se
to ne bi ocekivalo, barem ne u tom obimu, na
primer, kod onih koji redovno prate dnevnu
‘Stampu (45% su skloni toj idolatriji), ¢élanova
SK (32 prema 48 <&lanova koji se kriticki
odnose prema toj vrsti idolatrije), onih koji su
ranije imali (46%0) ili sada imaju neku funk-
ciju (40%), strugnjaka (21%), omladinaca (38%0),
itd. Dakle, svetovnoj religioznosti u sferi poli-
tike skloni su najviSe gradani odredenih soci-
jalnih karakteristika: manje obrazovani, nosioci
fiziekih i rutinskih manuelnih radnih uloga,
stari, siromasni, a to su isti socijalni afributi
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koje smo u nekoliko istraZivanja identifikovali
kao tipiCne ¢inioce Kklasiéne religioznosti! No,
postoje i specifi¢ni uslovi koji doprinose odba-
civanju ove vrste svetovne religioznosti: najvige
obrazovanje, intelektualno socijalno poreklo, po-
voljan materijalni status, ¢lanstvo u SK — ujed-
no ¢&inioci ateizma i nereligioznosti (klasiéne).
Na kraju, jedna napomena znac¢ajna za razu-
mevanje prirode ove vrste idolatrije! Iako je
faktorska analiza otkrila da je re¢ o jedinstve-
noj strukturi, analiza sadrZaja pojedinaénih
tvrdnji, koje pokrivaju razlifite polititke kul-
tove, pokazuje da ispitanici ne prihvataju pod-
jednako komponente svetovne religioznosti u
domenu politike, na primer, idealizovanje ko-
munizma, marksizma, klasiéni kult liénosti, glo-
rifikaciju vlastite nacije. Prema tome ova pod-
skala meri opStiju svetovnu religioznost u ob-
lasti politicki relevantnih simbola, koja inace
ima svoje slojeve — nejednako internalizovane
u svesti pojedinaca. Treba imati u vidu da ak-
tuelizovanje ove dispozicije svesti i njeno ma-
nifestovanje u politickom Zivotu zavisi od mno-
gih uslova: kulturnoistorijskih, politi¢kih, situ-
acionih, aktuelno-socijalnih, psiholoskih i drugih.

U prethodnom odeljku ukazali smo na oprav-
danost koncepta integralne svetovne religioz-
nosti pod kojim ¢éemo u operacionalnom smislu
podrazumevati jedinstveno izraZavanje sklono-
sti ispitanika ka sportskim, estradnim i poli-
ti¢kim idolatrijama, odnosno tretiraéemo poka-
zatelje te pojave na celoj SR-skali, pri ¢emu
treba imati na umu i ogranicenje koje proistice
iz ¢injenice da su kod gradana Beograda dva
oblilza svetovne religioznosti — u domenu spor-
ta i estrade manje rasirena (po 26%) nego Ssto
je to sklonost idolatriji politickih simbola, li¢-
nosti, ideja, itd. (47%).

Iz tabele 3. proizlazi da tendenciju ka opstoj
svetovnoi religioznosti ispoljava ukupno jedna
treéina ispitanika (34%), suprotnu orijentaciju
prosta veéina gradana (45%9), dok je svaki peti
svrstan u ,meSani tip” (21%0).12) Ako posmat-
ramo procente ispitanika u modalitetima inten-
ziteta (ne)sklonosti svetovnoj religioznosti, po-
kazuje se da se skorovi ispitanika na SR-skali
distribuiraju u skladu sa normalnom, zvona-
stom krivom i uz izvesni pomak u desno — ka
pokazateljima odsustva svetovne religioznosti.

Impresionira sliénost rezultata dva ispitivanja, a
minimalne razlike mogu se objasniti nejednakim
brojem tvrdnii i izvesnim pomeranjem uzorka
drugog ispitivanja ka mladim kategorijama ispi-
tanika. U oba ispitivanja utvrdena je zakono-
mernost da su procenti ispitanika sve niZi $to

12) Ponovljeno istraZivanije na wuzorku gradana SR

Srbije bez SAP 1987, dalo je sli¥ne rezultate: 31%

svetovho religioznih, 44% onih kojl odbacuju tu vrstu
religioznosti i 25% wu ,,meSanom tipu”.
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procenti jako

i osrednje distanciranih od modernih idolatrija
su neSto veéi nego isti intenziteti SR-orijen-

intenzitet naklonosti svetovnoj religioznosti raste,
pa je ekstremno svetovno religioznih najma:

(6%, odnosno 5%). S druge strane,

tacije.

i penzionera (38% pre-

'Y

ta svetovna religioznost postoji

éna op§

o manuelne poslove. Kod niZih sluzbe-

ez

nika (45%b0), poljoprivrednika (41%0) i domacica
nika (48% prema 35%

kod NK i PK radnika (53%), KV i VKV rad-
(40%,), dakle, kod svih grupacija koje obavliaju

Nadprose
pret
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ma 36%) prevagu imaju kriti¢ki orijentisani
prema modernim idolatrijama, mada ne i apso-
lutnu veéinu (razlika do 100% odnosi se uvek
na zastupljenost ,meSanog tipa”). Samo kod tri
grupacije — struénjaka (77% prema 10%), sluz-
benika i drugih sa srednjom struénom spremom
(56% prema 26%) i udenika i studenata (66%
prema 22%) apsolutnu veéinu imaju oni s od-
bojnoSéu prema pojavama svetovne religioznosti.
Za ove grupe karakteristi¢no je nadproseéno ob-
razovanje i dominacija nemanuelnih poslova. Veé
sama ¢injenica da su kontrasne grupe NK i
PK radnici, s jedne strane i etruénjaci, s druge
strane, sugerise koliko su nivo obrazovanja i
priroda profesionalnih uloga vaZni é&inioci di-
ferenciranja (ne)sklonosti ispitanika svetovnoj
religioznosti. Stepen obrazovanja ispitanika sig-
nifikantno je povezan s inklinacijom svetovnoj
religioznosti, ali, naravno, negativnho (C=-—0,47;
r=-—0,39). Ova korelacija je linearna, §to se
najbolje vidi iz gotovo pravilnog rasta proce-
nata onih koji se distanciraju od svetovnih
kultova uporedo s vidim obrazovanjem (od 18%e
kod ispitanika bez zavr$ene osmogodi$nje $kole
do 79 kod gradana s postfakultetskim stepe-
nima obrazovanja). Obrazovanje svakako di-
rektno deluje na suZavanje i slabljenje ten-
dencije ka svetovnoj religioznosti, narodito time
§to kod ispitanika podsti¢e i razvija kritiénost
i racionalni pristup u tumadéenju drustvenih
pojava. Medutim, obrazovanje i posredno dop-
rinosi ovoj iendenciji, zahvaljujuéi svojim broj-
nim povezanostima s drugim é&iniocima (ne)sklo-
nosti svetovnoj religioznosti, tako da je ono kao
vaZna komponenta drustvenog poloZaja i svo-
jevrsno steci§te mnogih drugih uticaja.

Tendencija ka svetoviioj religioznosti nadpro-
setno je ispoljena kod stanovnika &reg pod-
ru¢ja grada (47%), ispitanika zemljoradniékog
socijalnog porekla (44%), onih koji Zele da pri-
stupe organizaciji SK (51%), gradana ¢&iji su
roditelji (bili) klasitno religiozni (44%), kod
ispitanika najniZeg materijalnog statusa (49%),
a to su, osim Zelje za pristupanjem SKJ, sve
socijalna obeleZja koja su karakteristiéna za
klasi¢no religiozne! Pored veé navedenih atri-
buta ispitanika koji su otporni prema svetov-
nim idolatrijama — viSeg obrazovanja i ne-
manuelnih zanimanja — odbacivanje op$te sve-
tovne religioznosti nadprosefno je raireno me-
du gradanima é&iji je materijalni status visok
(59%), kod ¢lanova SK (60% prema 22% sklo-
nih svetovnoj idolatriji), ispitanika ¢&iji rodi-
telji nisu bili klasiéno religiozni (65%0), onib
koji se opredeljuju kao Jugosloveni (54%), no-
silaca svih vrsta funkeija (53%), gradana inte-
lektualneg (71%/0) i sluZbeni¢kog socijalnog po-
rekla (61%0), a to su, agregatno posmatrano, uobi-
¢ajena obeleZja ateista i nereligioznih (u kla-
i si¢nom smislu).
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Interesantno je da su u delimi¢no repliciranom
ispitivanju na uzorku gradana SR Srbije bez
SAP dobijena gotovo istovetna odstupanja od
proseka. Ovde pobrojavamoe samo nekoliko no-
vih saznanja. Svetovnoj religioznosti inkliniraju
najviSe osobe koje su u kritiéno vreme razvoja
(od sedme do petnaeste godine) zivele na seluy,
siromasni, ali ne i najsiroma$niji, osrednje dru-
§tveno aktivni, oni koji potenciraju generacijsku
i navijaé¢ku pripadnost, klasiéno religiozni, koji
su revnosni posetoci crkve, stanovnici staro-
vlaSkog kraja, dok su prema svetovnim idolat-
rijama najkritiéniji odrasli u gradovima, imuéni
i materijalno uajugroZeniji, mnezaposleni, dru-
Stveno neaktivni, oni koji ne haju za klubaska
svrstavanja.

Neke vrednosti © osobine liénosti kao korelati
i Cinioci svetovne religioznosti

Varijacije u sklonosti ispitanika svetovnoj re-

ligioznosti u oblastima sporta, estrade i politike,

zavisno od odabranih vrednosti i osobina li¢-

nosti, toliko su medusobno sliéne da ih moZemo

sve sagledati na primeru integralne svetovne
religioznosti.

Svetovnoj idolatriji su, uopSte, najnaklonjeniji
oni ispitanici koji se osecaju jako otudeni (52%0),
oni koje karakteriSe snaZzan eksterni lokus %on-
trole, tj. opazanje izvora determinacije izvan sebe
kao subjekta (57%0), izrazito anomiéni (51%),
najauloritarniji (69%), veoma anksiozni (65%),
osrednje i jako konformisti¢ki orijentisani (62%0),
hipersenzitivni ili oni ¢éiji je ego relativno slab
(52%/v), konvencionalno religiozni (42%), i osred-
nje i jako nesamoupravno opredeljeni (55%).
Ova odstupanja od proseka za celu SR-skalu
(koji. da podsetimo, iznosi 34%) statisti¢ki su
znacajna i za ispitanike kod kojih navedene
vrednosti orijentacije i osobine li¢nosti postoje
u slabom obliku, ali su ipak manje impresivna
nego kod onih s jakim oblikom istih dispo-
zicija.

Nasuprot tome, averzija prema svetovnim kul-
tovima nadprosefno je razvijena kod pojedi-
naca ¢iji vrednosni profil i strukturu li¢nosti
karakteriSu: osredniji i jak unutras$nji lokus kon-
trole ili autonomnosi (68%), odsustvo oseéanja
otudenosti (62%0), neancmiénost (65%), ateizam
(59%6; ipak i medu ateistima 24% naginje swve-
tovnoj religioznosti), osrednje (87%) i jaka neu-
tralnost ili tolerantnost (89%0), neanksioznost
(60%0), nekonformizam (72%), jak ego (56%),
prometejski aktivizam (56%), osrednje i jako
razvijena samoupravna orijentacija (64%0).

Odstupanja u jednom ili drugom pravcu za-
visno od uklju€enih vrednosnih orijentacija i
osobina i sindroma li¢nosti nikako ne treba
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shvatiti kao apsolutna, tj. da vaZe u svakom
pojedinatnom -sluéaju. Ve¢ smo ukazali da, na
primer, medu - ateistima preovladuju oni koji
odbacuju svetovne: idolatrije, ali ipak jedna ¢et-
vrtina ateista manifestuje teZnju ovim fetigiza-
cijama. Sliénih primera moglo bi se navesti
mnostvo i stoga: sva pomenuta odstupanja od
proseka treba ‘shvatiti u smislu tendencija i
statistickih, agregatnih zakonomernosti.

U ovom radu ne mozemo se baviti pitanjem
razlike izmedu korelata i ¢inilaca svetovne re-
ligioznosti. Pomenuéemo samo da s op$tom sve-
tovnom religiozno$éu koreliraju (r) spoljni lo-
kus kontrole "ili heteronomnost (0,37), osedanje
samootudenosti (0,38), anomi¢nost (0,29), nesa-
moupravna orijentacija (0,26), hipersenzitivnost
(0,31), anksioznost (0,37), konformizam (0,48).
autoritarnost (0,59), starost (0,14), a negativno
prometejski aktivizam (—0,09), materijalni_sta-
tus (—0,24) i stepen obrazovanja (—0,39). Zain-
teresovani ¢italac moze sam da istrazi koji su
od navedenih korelata ujedno i ¢inioci — so-
cijalni, vrednosti i psiholoski — svetovne reli-
gioznosti polazeéi od kriterijuma visine koefi-
cijenta korelacije i narofito, od momenta pret-
hodenja, tj. da 1li se odredena dispozicija vre-
menski formira u razvoju pojedinca pre ili posle
nastajanja sklonosti svelovnoj religioznosti ili,
eventualno, naporedo s njom. Izvesno je da je
stepen obrazovanja negativni €¢inilac u sklonosti
ispitanika svetovnoj religioznosti ili da je auto-
ritarna struktura li¢nosti pogodna za razvej mo-
dernih idolatrija. Na kraju, istaknimo i to da
su gotovo identi¢an obrazac i visine koeficije-
nata korelacije dobijeni i u vezi s klasi¢nom
religiozno§céu!

Odnos izmedu svetovne i Lklasiéne
religioznosti

Ranije smo podvukli da ¢emo se odnosom iz-
medu svetovne i klasiéne religioznosti baviti u
drugim radovima i da ovde zbog ogranid¢enog
prostora tu problematiku mozemo tek da naz-
naé¢imo.’®) Preduzeto istrazivanje, prvo u kome
se proverava odnos izmedu ove dve vrste reli-
gioznosti, od tri moguce hipoteze najviSe podr-
Zava onu o tome da su i klasiéna (konvencio-
nalna) i svetovna religioznost dva oblika sloZe-
nije i opS$tije religioznosti. DoduSe, koeficijent
korelacije izmedu svetovne i klasi¢ne religioz-
nosti, obe izmerene sumacionim skalama, nije
impresivan (r=0,24), ali signifikantno odstupa
od nule (druga hipoteza tvrdi da su to dva
sasvim nezavisna fenomena i onda bi korela-

1) Ovaj problem smo tretirali detaljnije u studijl

,Klasi¢na i svetovna religioznost u Beograduw’’, In-

stitut drustvenih nauka, Beograd, 1986, Posebno str.
208233 (Sapirografisano).
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cija morala biti oko nule). i ima pozitivni pred-
znak (prema tredéoj hipotezi, o reciprotnom od-
nosu dve vrste religioznosti, trebalo bi oéeki-
vati negativni predznak). U prilog prvoj hipo-
tezi govore joS neki nalazi — pre svega onaj
o velikoj sliénosti druStvenih i psiholoskih ka-
rakteristika dve vrste vernika. Medutim, nisu
sve ¢{injenice u skladu sa prvom hipotezom.
Utvrdeni kceficijent korelacije nije visok, ob-
lici distribucija dve religioznosti ne nalikuju —
ona za Kklasi¢nu podseéa najviSe na slovo ,,J”,
a za svetovnu je pribliZna normalnoj raspodeli,
stepen preklapanja izmedu klasiéno i svetovno
religioznih je mali (samo 4% ispitanika iz ce-
loga uzorka, ali treba imati u vidu da je u
Beogradu registrovano svega 10% Kklasiéno re-
ligioznih i da je preklapanje kod onih koji od-
bacuju obe vrste religioznosti veliko). Ipak,
to sto je malo dvostrulko religioznih nije pravi
dokaz protiv hipoteze o kojoj je reé.

Ovaj deo istraZivanja otvara niz novih, empi-
rijski i teorijski znacajnih pitanja, na primer,
da li i pojedini ateisti svoje opredeljenje usva-
jaju i izraZavaju zapravo na svetovno religio-
zan nadin, da 1li je svetovna religioznost mozda
samo stadijum u napu$tanju klasi¢ne religioz-
nosti, kakvo znaéenje ima nalaz da je klasi¢na
religioznost znatno viSe povezana s nesamoup-
ravnom orijentacijom, a svetovna s konformiz-
mom i posebno s autoritarnodéu, koliko novih
saznanja moZe dati tipolofka analiza kojom bi
se kombinovali odnosi ispitanika prema dve vrste
religioznosti, ukljuéujuéi i ;meSani tip”, zavisi
li mo¥da odnos izmedu svetovne i klasi¢ne re-
ligioznosti od kategorije ispitanika¥) da 1li je
opravdan model u cbliku slova ,,)Y’ u kome iz
uslova socijalne i psiliolo$ke alijeniranosti izviru
i raévaju se dve vrste religioznosti?

ZAKLJIUCCI

Prikazano istrazivanje svetovne religioznosti iz
1984. godine na reprezentativnom kvotnom uzor-
ku gradana Beograda, kao i delimi¢no izneti re-
zultati repliciranog istraZivanja na sliénom u-
zorku stanovnika SR Srbije, bez SAP, 1987. go-
dine i neki nalazi istraZivanja uradenog u SAP
Vojvodini ma pripadnicima malih verskih za-
jednica 1985. godine (vidi fusnotu 14) omogu-
¢éavaju nam da izvedemo i nekoliko opstih zak-
ljudaka, odnosno da naznaéimo hipotezu za bu-

4) Kod pripadnika sekti na3li smo da postoji toliko
snaina Kklasiéna religioznost, nadopunjena specificnim
sektarnim ideologijama karakteristiénim za milenija-
rne pokrete i advent, da ne ostaje prostor i za
svetovnu religioznost. Stoga, moZda, kod pripadnika
sekti wvaZi hipoteza o0 reciproénom odnosu izmedu
klasiéne i svetovne religioznosti. Vidi: Flere, S. Pan-
tié, D. i Kokovié, D., Male verske zajednice u Vojvo-
dini, Institut pravnih i dru$tvenih nauka, Novi Sad,
1986, posebno str. 103—120.
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ducéa produbljenija empirijska istrazivanja, ima-
juéi u vidu da su sva. pomenuta istraZivanja
bila eksplorativne prirode.

Prvo, pokazalo se da svetovna religioznost ima
svoju empiriisku egistenciju i da se moze ope-
racionalizovati-i meriti. Ova dispozicija svesti
je faktorski validirana, vremenski i prostorno
postojana i ima karakteristi¢ne: varijacije.

Drugo, ¢ine se realnim i znacéajnim pretpostav-

ljeni oblici svetovne religioznosti zavisno od

domena ispoljavanja — u politici; u savreme-

noj masovnoj kulturi (ponajviSe u oblasti estra-
de): i u sportu.

Trece, sklonost modernim idolatrijama manife-
stuje se kao nekriticko prihvatanje, uzdizanje
do oboZavanja i feti§izacije institucija, li¢nosti,
ideja, simbola, zbivanja u navedenim oblastima.

Setvrto. ispitivani oblici svetovnih idolatrija i

sami su sloZeni i slojeviti, posebno se to odnosi

na istrazivanje svetovne  religioznosti u sferi
politiice. ; ‘

Peto, tri identifikovana oblika svetovne reli-
gioznosti relativno su medusobno nezavisna i za
svrhe analize mogu se odvojeno ‘tretirali. ali
su i dovoljno povezani tvoreéi strukturu svesti

viSeg reda — opstu svetovnu religioznost koja,
mozda, obuhvata- i ‘druge (neispitivane) ele-

mente.

Sesto, kod stanovni§tva je viSe raSirena svetov-
na religioznost u domenu politike nego $to su
to druga dva oblika. Stoga bi u buduéim istra-
Zzivanjima trebalo pokuSati i s razlikovanjem
podvrsti politiékih idolatrija i s izradom poseb-
nih skala za njihovo merenje. Ako se pokaze
da je najrasprostranjeniji- oblik svetovne reli-
gioznosti stvarno ovaj, to moze imati Kkrupne
implikacije. No, ovaj nalaz bi trebalo proveriti
i u drugim na$im sredinama, prvenstveno u
krajevima tradicionalno jakog Kkatolitkog ili
islamskog uticaja, tj. tamo gde je klasiéna re-
ligioznost najvi§e ra$irena, upravo zato $to neki
autori pretpostavljaju da su ove dve vrste re-
ligioznosti u recipro¢nom odnosu.

Sedmo. bitni socijalni ¢inioci svih oblika sve-

tovne religioznosti su nisko obrazovanje, mate-

rijalna deprivilegovanost i manuelni karakter
radnih uloga ispitanika.

Osmo, malo je specifiénih odrednica svakog od

tri oblika svetovne religioznosti, izuzetak je, na

primer, da su sportskim idolatrijama naklonje-
niji muskarci, a estradnim Zene.

Deveto, kriticka distanca i otpornost na sve ob-
like svetovne religioznosti najviSe zavisi od ni-
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voa obrazovanja- i. drugih- odredbi povoljnog

socio-ekonomskog statusa (ekenomske i politi¢-

ke moéi). Nemanuelno socijalno poreklo pred-

stavlja znacfajan ¢{inilac odbacivanja svetovnih
idolatrija.

Deseto, svaki Cfetvrti ateista  sklon je svetovnoj

religioznosti, pa j¢ moguéno i ako izgleda pa-

radoksalno, da se kod nekih i taj pogled na

svet formira i odrzava na, u osnovi, religiozan
nagin!

Jedanaesto, postoje brojni vrednosni i psiholoski
korelati svetovne religioznosti od kojih bi nek’
mogli biti i determinante svetovne religioznosti.
Ova vrsta idolatrija je ukorenjena kod osoba
koje karakteriSu anomiénost, samootudenost, he-
teronomnost, anksioznost, konformizam, auto-
ritarnost, hipersenzitiviiost, klasi¢na religioz-
nost, nesamoupravna orijentacija, pasivnost.
Uopste, moZe se zakljuditi da svetovnoj religioz-
nosti pogoduju sindromi alijeniranosti, netole-
rantnosti i defanzivnosti. Uz:socijalnu neeman-
cipovanost i marginalnost, nju reprodukuju i
psiholo§ka zavisnost, odbadenost i neizraslost
li¢nosti.

Dvanaesto, karakteristike suprotne pobrojani-
ma predstavljaju uslove otpornosti i odbacivanja
svetovne religioznosti.

Trinaesto, frapantna je sli¢nost socijalnih i psi-

holoSkih korelata i ¢&injenica klasi¢ne religioz-

nosti i ¢inilaca svefovne religioznosti. To hi

moglo znaditi da iste statusne i druge dru$tvene

hendikepiranosti, kao i odredeni vrednosni i

psiholoSki sindromi predstavljaju izvoriita obe-
ju religioznosti.

Cetrnaesto, pokazalo se da je odnos izmedu
klasiéne i svetovne religioznosti slozeniji nego
Sto se do sada prevashodno mislilo, hipostazi-
rajuéi model reciproé¢nosti ili ,.spojenih sudova”.
Od tri postavljene hipoteze najvise potvrda do-
bila je ona kojom smo tvrdili da je re¢ o dva
oblika ili manifestacije Sire, integralne religioz-
nosti. MoZda je svetovna religioznost samo pre-
laznj stadijum napus$tanja klasi¢ne religioz-
nosti — na putu ka sekularizaciji, ali ne treba
iskljuc¢iti moguénost restauracije i o¥ivljavanja
klasiéne religioznosti posredstvom novih, mo-
dernih idolatrija ili &ak javljanje svetovne re-
ligioznosti kao novog fenomena koji ée se jed-~
nom osamostaliti od klasi¢ne religioznosti.

Petnaesto, znaéajna povezanost svetovne reli-

gioznosti, posebno u domenu politike, s autori-

tarnoSéu otvara dodatna pitanja o aktuelnim

izvorima idoiatrija. Naime, tragajuéi za kore-

nima autoritarnosti savremenog c¢oveka, autori

obi¢no isti¢u psihodinamidke faktore i tradicio-
nalnu kulturu.
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Potrebna su jo§ mnoga empirijska istraZivanja
svetovne religioznosti da bismo upoznali pri-
rodu ovog fenomena. Cini se da na$i prvi nalazi
ukazuju da ovaj pravac istraZivanja obeéava.
Ali, od svega je vaZnije da se zapofne s empi-
rijskim istirazivanjima svetovne religioznosti,
kako se ne bi ostalo na pukimi spekulacijama
o ovoj pojavi.




MIRJANA VASOVIC

RELIGIOZNOST
| ANOMIJA

1zraz anomija je grékog porekla (anomos) i iz-
vorno znaéi ,odsustvo zakona”. U iom znacenju
koristili su ga jo3 pisci XVII veka opisujuéi
drugtvena stanja nereda, sumnji i nesigurnosti.
Kada je, mnogo kasnije, ponovo ,otkriven” i
razraden (mada nedovoljno jasno i 'viSesmisle-
no odreden) u radovima Dirkema, a zatim Mer-
tona, izraz je jo§ uvek kori§éen za opis odre-
denog stanja u dru$tvu. Prema Dirkemu, ano-
mija je karakteristika drustva u kojem su norme
izgukile moé¢ da usmeravaju ponaSanje ljudi.
Za drustvo se kaZe da je anomi¢no onda kada
medu njegovim ¢lanovima postoji mala saglas~
nost u pogledu usvojenith normi i vrednosti, od-
nosno kada postoji mali stepen njegove inte-
grisanosti.l)

Zadrzavajuéi se na sociolo§kom nivou analize,
Merton je, opet, naglasavao jedan drugi oblik
nesaglasnosti kao karakteristiku anomiénog
druStva: raskorak izmedu opste prihvaéenosti
globalnih ciljeva i vrednosti i nesaglasnosti u
pogledu sredstava primerenih za njihovo ostva-
rivanje. ,Kada su kulturalna i socijalna struk-
tura neuskladene, pri ¢emu prva upuéuje na
ponaSanje i stavove koje druga iskljuduje, pos-
toji tendencija ka slomu normi, ka odsustvu
normativnosti”.2)

Pojam anomije koji je prvobitno zami$ljen kao
analiti¢ko sredstvo za procenu stepena integrisa-
nosti dru$tva u celini i njegovih podsistema kao
moralnih celina, vremenom je pofeo da se koristi
gotovo isklju¢ivo na molekularnom nivou; kao
sredstvo procene integrisanosti pojedinca u ok-
viru njegovih interpersonalnih odnosa i u ok-
viru referentnih grupa. Bojazan koju izraZa-
vaju neki istraZivadi da ,postoje jake tenden-
cije ka svodenju anomije na psihologki termin”3)
1) Prema: Yinger, M. J. Anomie, Allenation and
Political Behavior, u Handbook of Political Psycho-
logy, Knutson, J. (Ed.), Jossey Bass, Publichers 1973.

?) Merton, R. Social Theory and Soclal Structure,
The Free Press, New York, 1967.

%) Yinger, M. J, navedeno delo.
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izgleda da savremena literatura potvrduje.
Znatan broj radova pruza socijalno-psiholoSko
tumacdenje pojma, tj. reinterpretaciju Dirkemove
i Mertonove teze u psiholoskim terminima. Dir-
kemovo kao i Mertonove tumacenje, smatra Ma-
klovski (Mc Closky 1969)* siedi istu osnovnu lo-
giku: odredeni socijalni uslovi stvaraju odredeno
psiholo§ko stanje (anomiju) koje vodi razlié¢itim
oblicima devijantnog ponasanja. Razlika izmedu
sociolo$kog i psiholoS$kog pristupa, prema nje-
mu, je 5to se prvi bavi viSe spoljasnjim kom-
ponentama uzro¢nog lanca, a drugi onom u
sredini. U ovom drugom tumadenju, anomija
se odreduje kao stanje svesti, a ne stanje
drustva.

Zavisno od toga da li se sledi Dirkemova ili
Mertonova definicija anomije, ona se u psiho-
loSkom smislu moZe odrediti kao ,stanje svesti
onih koji su izbaceni iz svog moralnog uporista,
bez standarda ponaSanja i oseéanja kontinuite-
ta” (Mclver, 1950);%) kao ,interpersonalna ali-
jenacija” (Srole, 1956),%) ili kao ,izra’epo oce-
kivanje da su za postignuée datih ciljeva ne-
ophodna drustveno nedozvoljena sredstva”
(Seemen, 1959).7)

Ideja o povezanosti razli¢itih oblika religioz-
nosti i druitvene anomije nije nova. Pojedini
pisci (Yinger, 1973), medu oblicima kolektivnog
ponaSanja koji karakteriSsu anomiéno drustvo
navodi i nagli procvat religijskih sekti i kul-
tova.®) Smatra se, takode, da anomija, tj. ,dej-
stvo normi koje su medusobno protivredene i
obaveza koje se uzajamno iskljuduju” predstav-
ljaju vaZan podsticaj milenijarnim pokretima
(Talmon, 1984).%) Milenijarni religiozni pokreti,
pri tom, su karakteristiéni za one drustvene
grupe koje ,Zive na marginama drustva”, koje
su neukorenjene i nedovoljno integrisane, u
socijalnom, ali i u psiholofkom (vrednosnom)
smislu.'®) Istina, anomija, otudenje i socijalna
izolacija se najée$ée povezuju ne sa klasiénim
oblicima religioznosti (vezanim za zvani¢nu

9 Mc Closky, H. Psychological Dimensions of Anomy
u Political Inquiry, Matcmillan Comp, London, 1969,
str. 128,

®) Prema: Dictionary of the Social Sciences, Could,
J. & Kold, W. (Eds.), Free Press, Glencoe, New York,
9

% Srole, L. Soclal Integration and Certain Corollaries:
An Exploratory Study, American Sociological Review,
21, dec. 1956, 709—716.

) Seeman, M., On the Meaning of Alienation, Ame-
rican Sociological Review, dec. 1959, 24, 4.

% Yinger, M. navedeno delo, str. 175.

%) videti: Talmon, J. Milenijarni pokreti, Kultura,
65—66—67, 1984,

1) Videti: Cohn, N. The Pursuit of the Millenium,
Paladin, London, 1970.
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Crkvu, tj. za postojeéi ,religijski poredak”), veé
za religiozna verovanja i pokrete koji se pod-
jednako suprotstavljaju crkvenom kao i politi¢-
kom establiSmentu. U osnovi ovih tumacenja,
medutim, nalazi se jedna ista ideja: da se prih-
vatanje religioznih uverenja kao odgovor na
anomiju rada iz traganja za koherentnim sis-
temom vrednosti.

Nema razloga da ne pretpostavimo delovanje
istog mehanizma i na individualno-psiholo$kom
planu. Anomiéni pojedinac je, po definiciji, otu-
den od postojeéih socijalnih i kulturnih institu-
cija druS§tva u kojem Zzivi, pre svega od normi
ponasanja, osnovnih vrednosti i ideologije. Is-
tovremeno, kako nas uce pojedine psiholoske
teorije, u okviru zadovoljavanja S§ire i baziéni-
je potrebe za uspostavljanjem kontrole nad svo-
jom okolinoin i silama koje deluju na pojedin-
ca i usmeravaju njegov zivot, ljudi usvajaju
i veliki broj stavova i uverenja koji sluZe ra-
zumevanju stvarnosti u kojoj Zive, stvaranju
smislene kognitivne organizacije ¢injenica ko-
jima raspolazu, obezbedenju njihove usklade-
nosti i jasnoc¢e. U potrazi za vaspostavljanjem
naruSenog oseéanja — da su svet, sopstveno
ponaSanje i ponasanje drugih 1ljudi stabilni,
predvidljivi, podloZni jasnim pravilima — ano-
miéni pojedinac je posebno prijeméiv za isklju-
¢ive i zatvorene ideologije, koherentne sisteme
verovanja medu ¢ijim elementima ne postoje
meduprostori i koji imaju ,gotove” odgovore
na sva pitanja. Svojim dogmatskim i hermetié-
nim nadinima misljenja, politicke i religijske
ideologije su, u ovom smislu, za njega izuzetno
privlacne.

Raspravljajuéi o preblemu anomije, sociologki
usmereni pisei su nudili razliite pokazatelje
njene prisutnosti u drudtvu: nestabilnost po-
rodice, porast kriminala i drugih oblika socijal-
nih devijacija, ekonomska kriza i sl. Najjedno-
stavniji nacin da se dode do opsega druitvene
»deregulacije”™?) jeste merenje individualnih
stavova i vrednosti, ukoliko su oni validni po-
kazatelji anomije. U socijalno psihologkim is-
trazivanjima u kojima anomiénost znaéi opa-
Zanje ili dozivljaj stanja sukoba vrednosti i
moralnih normi u dru$tvu, ili pomanjkanje
smisla i pometenost u vrednosnim opredeljenji-
ma kod pojedinca, odnosno stanje bez vred-
nosti (cinizam), istrazivanje stavova i vrednosti
je i jedini nafin da se odredi stepgn pojedin-
¢eve anomifnosti. Na osnovu ovoga se, medu-
tim, ne moZe zakljuéivati o stanju u drudtvu,
posto je subjektivne osecanje anomiénosti pod
snaZnim uticajem individualnih potreba, mo-
tiva, stavova i sl. Nalazi koje pruZaju mnoga is-
kustvena istraZivanja anomije, a prema kojima
anomic¢nosl ne pogada podjednako sve pripad-

1) yideti: Yinger, M. J, navedeni rad, str. 175.
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nike jednog drudtva, veé, pre svega, one koji su
,shasukani u pliéaku simboli¢kih i materijalnih
tokova” i koje karakteri§e Zivot u izolaciji, de-
privaciji i neznanju, govore u prilog tome da
standardnu eksplanatornu shemu (socijalni us-
lovi — anomija — ponaSanje) treba nuZno do-
puniti ukljuéivanjem psiholoSke determinante
oseéanja anomiénostii?)

Naé¢in operacionalizacije pojma anomije i instru-
menti koji se primenjuju u istraZivaékoj praksi
za njeno merenje, odredeni su konceptualiza-
cijom pojma, koja se kako vidimo, znatno raz-
likuje od autora do autora. NajéeSée koriS¢en
instrument jeste Srolova skala zasnovana na
pretpostavei o postojanju pet stavno-ideacionih
komponenti anomiénog stanja svesti!®) Kao
osnov za konstrukciju skale, koja je prime-
njena u nagem istraZivanju,!4) posluZila je jedna
od Srolovih komponenti, koja je inafe najbliza
Dirkemovom odredenju anomije. Pod anomié&-
no$éu kao relativno stabilnim psiholoS$kim sta-
njem mi smo podrazumevali dozivljaj poje-
dinca da u drustvu postoji konfuzija u pogledu
usvojenih normi i shvatanja o tome §ta je dobro
i moralno, odnosno uverenje da ljudi ni u $§ta
viSe ne veruju i da se ne rukovode jasnim i
trajnijim drustvenim ciljevima. Opredelili smo
se za pojam u njegovoj originalnoj verziji i u
¢istom vidu (kao a nomos). Cini se da ovako
odredenje obuhvata sva ‘tri pomenuta psiho-
loska znadenja anomije: nepostojanje moralnih
uporista (u Mclverovom smislu) — 3$to obuhva-
ta kako konfuziju ciljeva tako i upotrebu ,dru-
Stveno neopravdanih sredstava” za njihovo
postignuée (Seemenovo tumadenje), koja bi kao
standardi ponaSanja bila zajedni¢ka, tj. pove-
zivala ljude i odredivala njihovo medupripad-
nistvo (Srolovo ,other-belonginess”).

Skala koju smo koristili primenjena je veé u
nekoliko ranijih istraZivanja!®) u nas i sadrza-
vala je sledeéih pet stavki: ,Zbunjen sam $to
danas ima toliko razli¢itih shvatanja o tome
3ta je dobro i moralno, a §ta nije dobro”: ,,Prob-
lem danaS$njeg sveta je upravo u tome §to ve-

1) Videti: Mc <Closky, H. navedeno delo.

13) To su: poledindevo osefanje da su vode drustva
indiferentni prema njegovim potrebama, percepcija
socijainog reda kao nepredvidivog, osefanje gublje-
nja ciljeva koji su veé postignuti, oseéanje gubitke
internalizovanih dru$tvenih normi i vrednosti i ose-
¢anje socijalne izolovanosti. Videti: Srole, L., Social
Integration...”, navedeni rad, str. 712—713.

1) Ovaj rad je deo studije. Otudenje kao psihologki

korelat religioznosti, uradene u okviru projekta ,,0b-

lici religiozne svesti i mneki institucionalni aspekti

religijskog Zivota u Beogradu’, Pantié¢, D. i dr., Cen-

tar za politikoloska istrazivanja i javno mnenje, IDN,
Beograd, 1985.

15) videti, na primer, Grupa autora, Socijalm’. alkcti-
vizam wmladih u Srbiji, SOO Srbije, 1985. (Sapirogra-
. fisano).
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éina ljudi ni u §ta ne veruje.” ,,Cesto oseéam

da se stvari za koje su se na$i roditelji zala-

gali upravo pred nasSim oc¢ima ruSe i nestaju”,

,.Kako je danas sve tako nesigurno, ¢ini se da

se svaSta mozZze dogoditi”. , Nedostaju nam jas-

niji i trajniji ciljevi za koje éemo se svi za-
lagati”.

Jednostavnomn korelacicnom analizom pokusali

smo da proverimo pretpostavku o postojanju

povezanosti izmedu osecanja anomic¢nosti i re-
ligioznosti u naSim uslovima.

Nalazi na skali anomije svrstavaju ispitanike
u sedam kategorija od kojih tri izraZavaju raz-
licite stepene anomic¢nosti, tri odgovaraju raz-
li¢citim stepenima eunomiénostil®), a jedna od-
govara onome $to zovemo ,,pomeSana osecanja”.
Primenjena Kklasifikacija otkriva da je ovako
definisano i mereno oseéanje anomicénosti Siro-
ko rasprostranjeno u populaciji. PribliZno 62%o
ispitanika iz uzorka ispoljava ga u nekom ste-
penu: 12% izrazito, 24%0 u izvesnoj meri i 26%
u slaboj meri. Na drugoj strani kontinuuma
nalazi se 18% eunomié¢nih, a 20% pripada ,.me-
$anom tipu™.

Priliéno je iznenadujuéa <¢injenica da je nivo
osetanja anomicnosti gotovo nezavisan od os-
novnih socijademografskih obelezja (obrazova-
nja, uzrasta, pola itd.). Ova nezavisnost (izraze-
na kao mala i statisticki neznacajna povezanost)
moZe ukazivati, kao Sto je to obi¢no sludaj, na
velike individualne razlike u ispoljavanju po-
jave koja se istrazuje. To opet govori u prilog
trazenju njenih wuzroka unutar pojedinca, u
njegovom psihickom sklopu, a ne u spoljas-
njim obelezjima njegovog drus$tvenog statusa.
Kada je reé¢ o anomiénosti, (Makloski 1969) je
prvi koji je ukazao na vazZnost ovih ,psiho-
loSkih dimenzija” (kognitivnih faktora, emo-
cicnalnih faktora i nekih baziénih uverenja i
stavova) koje mogu doprineti oseéanju da si-
stem normi u drustvu nije postojan i pred-
vidljiv.

Na8i podaci mogu i drugadije da se tumace,
posebno ako se ima u vidu specifiéna drustve-
na situacija i vreme kada je ispitivanje obav-
ljeno. Nepostojanje veze izmedu bazitnih so-
cio-demografskih obeleZja i osefanja koje je
po definiciji odgovor na dru$tvenu situaciju u
kojoj se pojedinac nalazi, moZe ukazivati na
jednostavnu éinjenicu da ljudi razli¢itog soci-
jalnog statusa istovetno opaZaju dru$tvenu
situaciju. Tacnije refeno, to govori da su neke
karakteristike drustvene situacije koje tvrdnje

1) 1., Srole (1956) navodi grtke termine eunomia i

anomia kao antinome, od kojih je prvi prvobitno

oznadavao stanje reda i stabilnog ustrojstva drustva
ili drzave, a drugi suprotno od toga.
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u skali opisuju objektivno dovoljno izraZene
da ih ¢lanovi dru$tva koji se nalaze u razlic¢i-
tim dru$tvenim pozicijama mogu jasno :zapa-
ziti. Sada$nja situacija dru$tvene i ekonomske
krize u nas, koje po mnogim pokazateljima
prati i kriza vrednosti, pokazala se, odigledno,
kao pogodan ,prirodni eksperiment” u prouda-
vanju osecanja anomije. RaSireno oseéanje ano-
miénosti velikim delom izrazava, u stvari, kri-
tiéki odnos, odgovor na trenutnu druStvenu si-
tuaciju,’¥) tj. na one njene elemente koji se
dozivljavaju kao ,odsustvo normi” — opaZanje
sukoba kompetencija dru$tvenih i politi¢kih
autoriteta, podeljene odgovornosti na svim ni-
voima druStva, prenormiranosti kao posledice
slabljenja postovanja zakonitosti, dezintegracio-
nih procesa u ekonomiji i politi¢kom sistemu,
slabljenja radne discipline, moralne krize i sl

Da li je u naSoj danadnjoj situaciji jedan od
moguéih odgovora na osefanje anomi¢nosti pri-
hvatanje religioznih uverenja i rituala?

Nalazi istrazivanja potvrduju pretpostavku o
povezanosti ose¢anja anomiénosti i klasi¢ne re-
ligioznosti. Sva tri koriSéena pokazatelja Kkla-
siéne religioznosti — skala religioznosti, indeks
religioznosti i pitanje o postojanju vere u Boga
— pokazala su statisti¢ki znadajnu povezanost
s izraZenijim oseéanjem anomiénosti na skali
anomije koja je primenjena. Dobijene korela-
cije (koeficijenti kontigencije) su umerene, ma-
da je njihova visina relativno postojana. Ste-
pen povezanosti s indeksom klasiéne religioz-
nosti iznosi 0,34, sa skalom religioznosti 0,31,
a s odgovorima na pitanje o veri u Boga, kao
meri religioznosti, 032. Koeficijent linearne ko-
relacije izmedu dveju skala iznosi 0,28.

Dokazanu povezanost najpravilnije izraZava
pitanje o veri u Boga. Medu pojedincima koji
nedvosmisleno potvrdno odgovaraju na to pi-
tanje 23% je izrazito anomiénih, dok je takvih
medu deklarisanim ,nevernicima” svega 6%o.
Nalaz da i medu onima koji ne veruju u Boga
postoji veéi broj ljudi s relativno izrafenim
osetanjem anomiénosti, pokazuje da religioz-
nost nije i jedini odgovor na anomiju. Potvrdu
ove pretpostavke, kako éemo videti, bar deli-
miéno, dobijamo veé u ovom istraZivanju.

Pokazana veza izmedu Kklasi¢ne religioznosti i
anomije ne mora, medutim, Dbiti, &ista. Ona
moZe biti ,,pojadana” nekim drugim faktorima
(karakteristikama pojedinca). Takva jedna ka-
rakteristika jeste pre svega stepen obrazova-
nosti, zbog svoje iskustvene i teorijske poveza-
nosti kako sa religioznoiéu tako i sa osefanjem

) Treba napomenuti da Seeman (1983) i govori o
anomiji kao o situaciono determinisanoj, a ne traj-
noj dispoziciji li¢nosti.

127



MIRJANA VASOVIC

ancmije. Mnoga istrazivanja potvrduju da je
autenti¢na religioznost rasprostranjenija medu
manje obrazovanimy dru$tvenim grupama. S
druge strane, razmatrajué¢i psiholoSke dimenzije
anomije, (Makloski 1969) iznosi pretpostavku
prema kojoj ,oni ¢ije intelektualne ili kogni-
tivne sposobnosti nemaju snagu i uspe3nost te§-
ko mogu da organizuju i razumeju dogadaje
i ideje sa kojima se srec¢u... i stoga su ,,. .. sklo-
niji opaZanju samog drustva kao nedostatnog
u pogledu reda i znacenja. U modernim, slo-
Zenim dru$tvima u kojima se odigravaju brze
promene, ovakve nesposobnosti mogu biti po-
sebno vazne determinante oseéanja anomié-
nosti.”18)

Kada se postupkom delimi¢ne korelacije isklju-

de efekti faktora obrazcovanja (koji su konstan-

ta), povezanost izmedu religioznosti i anomije

jos uvek ostaje umereno visoka (r=0,26) i sta-
tisticki znacajna.

ZaSto je prihvatanje religioznih uverenja, pos-
matrano s individualnog aspektfa, tako pogo-
dan psiholo$§ki odgovor na dozivljaj anomije?
Kao zaokruzen sistem medusobno dobro uskla-
denih vrednostii op§tih uverenja, vera simbo-
litno pruZa pojedincu ono ose¢anje osmiSlje-
nosti, predvidljivost i stabilnosti okolnog sveta
koje mu u stvarnosti nedostaje. Osefanje ano-
micénosti je, nadalje, gotovo po pravilu pove-
zano s anksiozno$éu. U naSem istraZivanju ko-
relacija izmedu skale anomije i skale anksioz-
nosti iznosi 0,46. Potreba za umanjenjem ank-
sioznosti, uspostavljanjem naruSenog reda i iz-
vesnosti u svakodnevnom zivljenju Cesto se za-
dovoljava strastnim prihvatanjem nekog siste-
ma uverenja, §to pokazuju brojna istraZivanja
pojedinaca sklonih ekstremnim stanovi§tima u
odnosu na razli¢ita politicka, ekonomska ili dru-
Stvena pitanja.l¥) Vera, lakode, na jednom uzZem
planu, nudi neka gotova pravila svakodnevnog
zivljenja: ponaSanja u meduljudskim odnosima,
odnosa prema duZnostima, prema sebi samome
i sl. Ona pruza prakti¢ne putokaze za snalaZenje
u svetu koji se inaée dozivljava kao haotican i
neregulisan. 'Najzad. religija moZe, ma kako
paradoksalno to zvuéalo, dati smisao onom pri-
vidnom besmislu smestajuéi kljuteve za njegovo
odgonetanje na neko drugo, viSe mesto i u neko
drugo, udaljeno vreme.

Psiholoski mehanizmi koje smo opisali jesu
pogodna spona izmedu doZivljaja anomije i re-
ligije ali nisu dovoljni niti su dovoljno vero-
vatni za obja3njenje veze koja je naSim isku-

18) Mc Closky, H. navedeno delo str. 130,

1) yideti, npr. T. W. Adorno, et al, The Autori-

tarian Personality, New York, Harper, 1950; i M.

Rokeach, The Open and Closed Mind, New York,
Basic Books, 1960.
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stvenim istrazivanjem otkrivena, Da bi se pri-
hvatilo religijsko uverenje kao psiholoS$ko sred-
stvo za smanjenje osecanja anomicénosti treba
premostiti prili¢no dubok jaz izmedu racional-
nog i iracionalnog u osmisljavanju okolnog sve-
ta. Ako se anomija posmatra ne kao karakte-
ristika liénosti u uobidajenom smislu reéi, veé
kao ,kvalitet pojedinaénog situacionog isku-
stva”, malo je verovatno da se ovaj ,skok”
moZe tako brzo uspostaviti. Emocionalni, mo-
ralni i kognitivni slojevi religijskog iskustva
stvaraju se dugotrajnim procesom socijalizacije
i, osim izuzetno, nisu direktan odgovor na spo-
ljadnje okolnosti. Kada je re¢ o obrednom
aspektu religije, stvar, medutim, stoji druga-
¢ije. PonaSanje ili rituali koji prate religioznost
(poseéivanje crkve, slavljenje crkvenih prazni-
ka, praktikovanje razli¢itih crkvenih obreda u
posebnim prilikama i sl.) ne moraju biti nuzno
vezani za internalizaciju religijskih uverenja i
ose¢anja; stoga su daleko ,osetljiviji” na krat-
koroéne spoljaSnje uticaje i podloZniji prome-
ni.?%) Zato moZemo pretpostaviti da ée se veza
izmedu dozivljaja anomije i religije doticati pre
ovih spoljagnjih manifestacija religioznosti. Mo-
guée je da anomiénost (kao situaciono determi-
nisana i stoga i sama podloZna promenama)
»pojaéava” ono Sto mozemo nazvati obigajnim
ili konsenzualnim oblicima religioznosti — nje-
ne spoljadnje manifestacije. Ova pretpostavka
ima, takode, u vidu odredene psiholoske meha-
nizme, tj. odredenu psiholoS8ku (i socijalnu)
funkciju prihvatanja religije na obrednom ni-
vou. Ona vaspostavlja oseéaj grupnog identi-
teta i kohezivnosti koji je naruSen doZivljajem
konfuzije normi i obnavlia oslabljeni oseéaj
sigurnosti vraéanjem na firadicionalne i dobro
definisane obrasce i norme ponaSanja. Religija,
ta¢nije Crkva, od strane izvesnog broja ljudi
ozivljava se kao integrativni faktor na grup-
nom nivou, a na individualnom nivou, kao
.moralni eoslonac”.

Sve nafe pretpostavke date u okviru poku$aja
tumacdenja moguée veze izmedu klasiéne reli-
gioznosti i dozivljaja anomije, naravno, tek bi
trebalo proveriti, Utvrdivanje postojanja izvesne
povezanosti medu ovim pojavama samo je po-
éetni korak kome je, po prirodi stvari, prime-
reno spekulativno osmiSljavanje. Osvetljivanje
ove veze tim je teze §to je malo radova u lite-
raturi posvecéeno ovoj temi. Mnogo d¢eSée se
spominju razliéiti oblici politickih odgovora na
anomiju (ili neki drugi vid otudenja), dok se
religioznost u ovom kontekstu gotovo redovno

%) Mnogi pisci iz oblasti psihologije religije nagla

Savaju bipolarnost religijskih orijentacija, tj. razli-

ku dizmedu ,,stabilnih’” i ,nestabilnih” religijskih

ubedenja (Bettelheim & Janowitz, 1949), , konvencio-

nalnih” i ,,posveéenih” odnosa Kka religiji (Len;kl.

1961), ,,eksternalizovane™ i ,internalizovane” religioz-
nosti (Adorno, 1950), i‘sl.
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navodi kao alternativa, ali se ne preciziraju
uslovi njenog javljanja.2l)

Pitanje, kada ¢e odgovor na anomiju (alijena-
ciju) biti religijske, a kada politi¢ke, ili neke
druge prirode, koje je inafe znadajno sa teorij-
skog stanoviSta, aktualizovali su podaci koji su
ovim istraZivanjem dobijeni. Pokazalo se, nai-
me, da je prihvatanje razli¢itih vidova tzv. sve-
tovne religioznosti®?) isto toliko verovatan, ako
se i GeS8¢i odgovor na dozivljaj anomije, kao i
obreda u klasi¢nom smislu.

Stepen povezanosti izmedu skale svetovne re-
ligioznosti i skale anomije iznosi 0,38 (C koefi-~
cijent), odnosno 0,28 (Pirsonovo r); izmedu in-
deksa svetovne religioznosti i anomije, korela-
cija je 0,29. Pri tom, najveéa povezanost po-
stoji izmedu anomije i onog vida (podskale)
svetovne religioznosti koji se odnosi na politi¢-
ku sferu (C=0,34); neito je manja povezanost
s podskalom ,estradne svetovne religioznosti”
(C=0,33) i najmanja sa .svetovnom religioz-
noSéu” u oblasti sporta (C=0,26).2)

Mada, po mom misljenju, pojam ,svetovne
religioznosti” u osnovi predstavlja contradictio
in adjecto i mada je to, u stvari, viSesmislen
pojam (sadrzi neke veé poznate socijalno-psiho-
loske pojmove kao $to su idolatrija, autoritar-
nost, konformizam, reifikacija i sl. i poznate me-
hanizme ponaSanja pojedinca u masi kao §to
je masovni trans, masovna hipnoza, kolektivna
trauma itd.), ipak je moguée postaviti izvesne
pretpostavke o prirodi dobijene veze izmedu
anomije i stavova i uverenja koji éine sadriaje
onakve operacionalizacije pojma kakva je udi-
njena u ovom istraZzivanju. Sadrzaji stavki u
skali izraZavaju, pre svega, nekriti¢ko prihvata-
nje (identifikaciju) s istaknutim li¢nostima
javnog Zivota u razlid¢itim oblastima, kao i ne-
kriticko konformiranje kratkorofnim normama
ponaSanja i raspoloZenju mase. Pojam ,svetov-
ne religioznosti” ima sliénosti, a verovatno i
poti¢e od pojma ,reifikacije” (koriSéenog kat-
kada kao alternativa pojmu alijenacije), a koji
se odnosi na pojedinfevu konstrukciju sveta u
kojem su realne liénosti i druftvene institu-
cije, koje su inafe proizvod ljudske aktivnosti,
apstrahovane i pogre$no opaZene kao nezavisne
od nje i njoj nadredepe.

%) Cesto se, medutim, govori o otudenju od religije,

odnosno o religiji kao izvoru otudenja, posto je Crk-

va u istoriji obi¢no javljala kao faktor koji dopri-

nosi fepravednom socijalnom poretku. videti Yinger,
M. navedeni rad, str. 188.

) O pojmu, pretpostavkama i naéinu operacionali-

zacije ,,svetovne religioznosti” videti rad D. Pantiéa:

»Klasi¢na i svetovna religioznost u Beogradu®, Cen-

tar za politikoloSka istraZivanja i javno mnenje, IDN,
1985,

#) Odgovarajuéi koeficijenti linearne Kkorelacije su
0,24, 0,23 i 0,19.
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Na spekulativnom nivou, relativno je lako ob-
jasniti prirodu pokazane veze: u odsustvu traj-
nijih normativnih i vrednosnih orijentira koje
dozivlja] anomiénosti podrazumeva, kriterijumi
sopstvenog ponaSanja traZze se pozivanjem na
autoritete (pri ¢emu ,,autoritet” moze biti zasno-
van na nekom stvarnom sadrZaju, na primer
moé¢i i uticaju, na veStini i popularnosti, a
moZe biti dovoljna i sama njegova istaknutost u
grupi, tj. uodljivost), ili prihvatanjem pojavnih,
situaciono specifiénih i povrSinskih normi po-
nalanja mase. Oba ova izbora nose identi¢nu
poruku: zajedni€ki razvijenu, uzajamno poja-
¢avajuéu definiciju situacije u datim okolno-
stima i za datu svrhu. Izbor kolektivnih idola
ili prihvatanje zajedniékih ali ad hoc razvije-
nih normi ponaSanja ,bezliénih drugih”, zame-
na je za konzistentan i trajan sistem grupnih
vrednosti kojeg je anomiéni pojedinac liSen.
Na ovaj nacin ojacava se oslabljeni osecaj in-
tegrisanosti u grupu i redukuje oseéaj anksioz-
nosti i socijalne izolacije. Ovi procesi, narav-
no, imaju primesa iracionalnog, i, po nekim
tvrdenjima, sliéni su magijskim oblicima mis-
ljenja.2%)

Oblast, odnosno vrsta aktivnosti (ili neaktiv-
nosti) koja ¢e predstavljati najkarakteristiéniji
odgovor na dozivljaj anomije ne zavisi samo od
karakteristika li¢nosti pojedinca, ve¢ i od da-
tih socijalnih i istorijskih osobenosti drusStva u
kojem on zivi. Zastita od anomije, tj. reakcija
na atomizacijske i dezintegracijske procese u
dru§tvu oli¢ena u gubitku oseéanja druftvene i
grupne integrisanosti i smislenosti drusStvenih
odnosa, moZe se ostvarivati posredstvom jada-
nja tradicionalne etni¢ke solidarnosti i nacio-
nalistiékih oseéanja (,vradanje svojim koreni-
ma”), posebno u viSenacionalnim druStvima;
ona moZe voditi okupljanju oko vere (Crkve)
koja se dozivljava kao integrativni faktor gru-
pe i ujedno kao suproinost otudenom sekular-
nom poretku; odgovor na anomiju moZe biti i
ukljuéivanje u razli¢ite religiozne (hilijasticke)
pokrete i sekte koji izrazavaju otpor =zvanié-
nom crkvenom poretku; ili, pojava masovnih
politi¢kih poireta koji nose obecanje vaspostav-
ljanja koherentnog vrednosnog sistemma drustva
u celini. Najzad, pojava idolatrije li¢nosti iz
sveta zabave, razonode i sporta, ili, moZda,
stvari (sindrom ,zlatnog teleta”) u potrofackim
dru$tvima ima sliénu socijalnopsiholoSku funk-
ciju: traganje za ma kakvim sistemom vred-
nosti i normi koji bi pojedincu pruzio (madok-

) U pojedinim teorijama kolektivnog ponaSanja na-
lazimo sliéne ideje kao #to je ona o ,emergentnoj
normi’” (emergency norm) ili o ,,generealizovanim ve-
rovanjima®: videti: npr. Turner, R. H.,, & L. M.
Killian, Collective Behavior, Englewood <Cliffs, NJ,
Prentice Hall, 1972, i Smelser, N. J. Theory of Col-
lective Behavior, London, Routledge and Kegan Paul,
1962,
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nadio izgubljene) orijentire ponaSanja i vred-
novanja i povratio osec¢anje pripadnosti grupi.

U svakom slucaju (ukoliko ne ,,odabere” apa-
tiju i povlacenje u socijalnu izolaciju kao re-
Senje),’) anomi¢ni pojedinac se, u socijalno-
psiholoSskom smislu posmatrano, javlja kao veo-
ma motivisan, ali nepredvidiv pristaSa kolektiv-
nihi masovnih akcija (,,psihosocijalnih epide-
mija”, pokreta, modnih hirova i sl.) veoma raz-
li¢itih idejnih i vrednosnih predznaka, slitno
kao §to se u oblasti politickog ponaSanja, u
vi§epartijskim sistemima, Neopredeljeni, (Ne-
zavisni) javijaju kac ona polencijalna ali ne-
predvidiva snaga koja u svakom trenutku moze
da tas politicke premoc¢i okrene na jednu ili
na drugu stranu

%) Sto veé zadire u polje psihopatologije.
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CRKVA | NJENA
STAMPA

Bez obzira o kojoj religiji ili crkvi da je reé,
Sirenje i odrzavanje vere podrazumeva postoja-
nje institucionalizovanih oblika medusobnog
komuniciranja vernika kao i komuniciranje iz-
medu vernika i verske organizacije. U dugim
periodima razvoja civilizacije ova komunika-
cija ima koliko politi¢ki, ideoloski, nacionalni i
kulturni, toliko i religijski smisao. Tokom ce-
log srednjevekovnog perioda razvoja evropske
civilizacije crkva kontroliSe dru§tvenu komu-
nikaciju — bilo tako §to ima monopol nad sred-
stvima Lkomunikacije, ili 3to odreduje norme
rihvatljivosti ili neprihvatljivosti ideja i infor-
macija i to ne samo onih iz oblasti vere, ve¢ i
iz sfera ideologije, politike, morala, umetnosti i
nauke. Prvo masovno komwunikacijsko sredstvo
— tipografska S$tampa — rodeno na razmedu
srednjeg i novog veka, prvi put je iskori§éeno
da bi se od§tampala Biblija. Propaganda — taj
par exellance komunikacijski fenomen — du-
guje svoj naziv jednom komitetu kardinala, os-
novanom 1622. godine pri Vatikanu. Prva kvan-
titikovana empirijska analiza sadrzaja komuni-
kacije s kraja XVII veka,)) i prva komparativ-
na analiza sadrZaja iz XVIII veka? (Krippen-
dorff, 1980; Dovring, 1954—1955) izvedene su u
okviru teolo$kih studija.

Odvajanje crkve od drzave i sekularizacija
savremenih druStava oduzeli su verskim organi-
zacijama monopol nad dru§tvenim komumnicira-
niem. U savremenim drzavama, osim iznimno,
crkva nije autoritet koji arbitrira u sferi poli-

)) Analiza sadriaja nekoliko listova izvedena s ei-
ljem da se dokaZze da su oni izvori neprihvatljivih
ideja za veru i crkvu.

7 Predme! analize bila je zbirka ,Sionske pesme”
(nepoznatog autora), objavljena u 8Svedskoj; poito
je proSla drzavnu cenzuru, crkva je optuZuje za
podrivanje crkve i Sirenje jeretickih ideja. Anga-
Zovana je grupa ulenjaka da prebroji religiozne sim-
bole u 90 himni zbirke, te da nalaz uporedi s bro-
jem istih simbcla i kontekstom pojavljivanja u slic¢-
nim zbirkama -- kako zvaniéno prihvaéenih, iako
i zabranjenih — pesama religioznog sadriaja.
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tike, ideologije, kulture i nauke. Naravno, ne
treba smetnuti s uma da i u savremenim drust-
vima postoje politicke partije, sindikati i obra-
zovne ustanove formirane na verskoj osnovi, a
takode ni da su neke verske organizacije zna-
¢ajan ¢inilac u politi¢koj i druStvenoj sferi. Me-
dutim, u veéini drzava crkva je samo jedan od
¢inilaca, u svakom sluc¢aju s umerenim ili ma-
lim uticajem na sistem masovnog komunicira-
nja.

Polozaj crkve u medijskim sistemima pojedinih
drzava zavisi od odnosa crkve i vlasti, to jest
od polozaja crkve u politickom sistemu datog
drustva. Kao gotovo op$te pravilo mozZe se
zapaziti da je Stampa verskih organizacija raz-
vijenije i rasprostranjenije sredstvo od radija
i televizije, ¢emu svakako doprinosi i to Sto
su dva potonja medija znatno ce$ée nego prvi
pod direktnom ili indirektnom drzavnom kon-
trolom. Varijeteti odn6sa crkava i drZzava is-
poljavaju se i kao varijeteti razvijenosti i ras-
prostranjenosti verske Stampe i elektronskih
medija.?) Dok u nekim zemljama (SAD, Fran-
cuska, SR Nemacka, Spanija, Italija, Holandi-
ja, Indija, Brazil) izlaze hiljade ili stotine ne-
deljnih ili periodi¢nih, i desetine dnevnih vers-
kih listova u impresivnim tiraZima, u socija-
listickim zemljama (kao rezultat drZavne po-
litike u ovoj oblasti) broj verskih listova je
mali, a cirkularija veoma skromna (nekoliko
desetina hiljada primeraka po broju). Nasuprot
otvorenosti elektronskih medija prema verskim
organizacijama i religioznoj tematici u razvi-
jenim gradanskim drus$tvima i u nekim od
zemalja u razvoju (u Holandiji je, na primer,
nacionalna radio-difuzna organizacija formirana
na konfesionalnoj osnovi; u Portugaliji, pored
drzavnih, postoje jo$ samo crkvene radjo-sta-
nice; u SAD, Kanadi i Spaniji crkve raspolaZu
vlastitim — Ilokalnim — radio i televizijskim
centrima; u Egiptu, Sudanu, Iranu. Trskoj, Spa-
niji, SAD, Velikoj Britaniji i SR Nemacko]
znacajan postotak radio i televizijskih progra-
ma namenjen je vernicima ili posveéen religi-
ji), u socijalisti¢ckim zemljama (ukljudujuéi i
Jugoslaviju) verske organizacije i religiozna
tematika su tek simboli¢no, indirektno i kon-
trolisanc prisutne u programima radija i tele-
vizije.

Verska S3Stampa u Jugoslaviji

U Jugosiaviji osnivaéi radic i televizijskih sta-
nica mogu biti samo drustvenopoliticke zajed-
nice i organizacije, §to zna¢i da crkva nema
pravo na vlastite elektronske medije. Kao $to

%) Opsirnije o razvijenosti medija verskih organiza-
cija videti u: Unesco, 1975, Radojkovi¢, 1982. i Ba-
¢evié, 1985.
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je pomenuto, radio i televizija su gotovo potpu-
no zatvoreni prema crkvi i religiji. Njihovo
prisustvo u medijskom sistemu drustva sastoji
se od izve$tavanja o kontaktima predstavnika
crkve sa predstavnicima drustvenopolitickih
zajednica i organizacija (obavezno na najviSem
nivou), protokolarnih vyesti o najvaznijim zbi-
vanjima u verskim organizacijama, i od pojav-
ljivanja teologa u veoma retkim emisijama pos-
vedenim religiji i erkvi. Napominjemo da me-
dijska publika pokazuje veliko interesovanje
za ovu tematiku — kako religiozna, tako i ne-
religiozna.

Sve verske organizacije i zajednice u Jugosla-
viji imaju pravo da — radi komuniciranja sa
vernicima i meduscbnog komuniciranja verni-
ka — koriste vlastitu détampu. Od detrdesetak
verskih organizacija i zajednica, koje postoje u
zemlji, ovo pravo sistematski koristi oko polo-
vine. U Jugoslaviji izlaze 174 nedeljna ili pe-
riodi¢na lista, ¢asopisa ili biltena verskih or-
ganizacija, u ukupnom godiSnjem tiraZu nesto
veéem od 16 miliona primeraka. Od ukupnog
broja naslova, Katolicka crkva izdaje 102, Srp-
ska pravoslavna crkva — 16, zajednica Jehovi-
nih svedoka — devet, Islamska verska zajedni-
ca — Sest, a sve ostale verske organizacije iz-
daju ukupno 41 naslov. U ukupnom godidnjem
tiraZzu katoli¢ka Stampa &ini 80%, pravoslavna
— 7%, islamska — 5%, Stampa Jehovinih sve-
doka — 4%, a Stampa svih ostalih verskih or-
ganizacija udéestvuje sa 3%. Mada neki od ka-
tolickih listova dostiZu (za jugoslovenske stan-
darde) veliki tiraz (i preko 100.000 primeraka
po broju), napominjemo da je ukupan godi$nji
tiraZ celokupne verske $tampe tek neSto iznad
tiraZa pojedinaéno uzetog popularnog nedelj-
nika u naSoj zemlji%).

lako verska $tampa u naSoj sredini ima relativ-
no dugu tradiciju (neki od listova koji izlaze i
danas pokrenuti su pre Prvog ili Drugog swvet-
skog rata), razvoj verske Stampe moZe se ipak
vezati za period izmedu polovine Sezdesetih i
polovine sedamdesetih godina: u to vreme po-
krenuto je oko polovine svih verskih listova i
tasopisa. Stabilizovanje odnosa izmedu crkve i
drzave, tolerantniji odnos prema veri i verni-
cima, usporavanje sekularizacije i oZivljavanje
religioznosti u nekim delovima zemlje, pojava
novih verskih organizacija, ekonomgka, nacio-
nalna i politiéka kriza, delovanje spoljnih ¢&i-
nilaca — sve je to doprinos da se pomenuti

4)) Stanje je prikazano na osnovu podataka J’ug_oslo-
venskog bibliografskog instituta. Stvarni broj izda-
nja je veéi (u nekim procenama operiSe se brojem
od 200 naslova), jer sve verske organizacije ne dos-
tavljaju podatke Institutu., No, buduéi da_su tiraZi
listova za koje mnedostaju podaci mali, ukupan ti-
raz i konfesionalni meduodnosi minimalno odstupa-
ju od navedenih,
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period moZe oznaciti kao vreme ekspanzije ver-
ske Stampe u Jugoslaviji.

Treba imati u vidu da u istom periodu dolazi
do ubrzanog razvoja i ekspanzija svih vrsti
$tampe u Jugoslaviji, te da se isti uzlazni trend
o¢itava i u razvoju verske §tampe. Od 1955. go-
dine do danas broj verskih listova poveéao se
18 puta, broj c¢asopisa i publikscija Sest puta,
a njihovi godiSnji tirazi 15, odnosno osam puta.
Medutim pocevsi od sedamdesetih godina, uce$-
¢e verskih u ukupnom tirazu svih listova sta-
bilizuje se na 1%, a ufeSée verskih ¢asopisa na
ne$to manje od 1% u ukupnom tiraZu svih éa-
sopisa®)., Ovaj podatak jasno pokazuje da je
verska §tampa u Jugoslaviji slabo razvijena
i malo rasprosiranjena, pogotovo ako se njen
tiraz uporedi s (procenjenim) brojem religioz-
nih. Ali. postoje ogromne razlike izmedu §tam-
pe pojedinacénih verskih organizacija 1 zajed-
nica (koje se ispoljavaju i kao regionalne, zbog
koncentracije stanovni$tva razlié¢itih veroispo-
vesti po teritorijalnim jedinicama), tako da u
Jugoslaviji nije opravdano govoriti o verskoj
Stampi kao o celini. Iz razmatranja pokazate-
lja kao &to su: broj glasila, visina tiraza, uces-
Ce tog tiraZa u ukupnom tirazu verske $tampe
(odnosno u ukupnom tirazu svih vrsti Stampe),
odnos izmedu tiraza i (procenjenog ili utvrde-
nog) broja vernika i drugif), nesumnjiva pro-
izlazi da je S$tampa Katolicke crkve necupore-
divo razvijenija i raSirenija od $tampe Srpske
pravoslavne crkve i Islamske verske zajednice?).

Katolicka crkva izdaje najveéi broj listova i ca-
sopisa, raznovrsnih kako po sadrzini tako i pre-
ma usmerenosti na segmente vernika i sves-
tenstva. Neki listovi namenjeni vernicima dos-
tiZu visoke tira’e. a — kao §lo je refeno — ti-
raz katoliCke Stampe &ni 80% tiraza svekolike
verske $tampe u Jugoslaviji. Mada se veéi broj
naslova Stampa u Hrvatskej, prevagu u tirazu
imaju listovi koji se §tampaju u Sloveniji. Bilo
koji od pokazatelja razvijenosti i raSirenosti
verske Stampe da se uzme u obzir, jasno pro-
izlazi da je Slovenija ispred Hrvatske, odnosno
kudikamo ispred svih oatalih republika i po-
krajina®). Naravno, stalno treba imati u vidu da

5 Izratunato prema podacima 4z ‘Statistickih go-
disnjaks Saveznog zavoda za statistiku.

% Opsirnije o pokazateljima i meduodnosima videti
u: Badevié, 1985.

) § obzirom na (procenjeni) broj vernika na prvom
mestu je S$tampa =zajednice Jehovinih “svedoka, ali
sa uceiécem od 4% u ukupnom tiraZu verske Stampe.

% Primat Slovenije (sudeé¢i prema razvijenosti i

rasprostranjenosti verske Stampe naSe ,najkatolic

kije" republike) ispoljava se kroz odnos izmedu bro-

ja primeraka verske $tampe i broja stanovnika kao

trostruka — u poredenju s Hrvatskom, i skoro dves-

tostruka prednost — u poredenju sa Makedonijom
i Kosovom.
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ta najveca rasprostranjenost ima broj¢anu vred-
nost od 3,/78% primeraka verske S§tampe po
stanovniku godiSnje, naspram 75,50 primeraka
ostalih vrsti Stampe po stanovniku Slovenije.
Buduéi da ne postoje podaci o ucedéu religioz-
nih i nereligioznih u populaciji, niti podaci o
broju vernika pojedinih konfesija?%, tc nije mo-
guce (osim za Sloveniju) izratunati odnos iz-
medu tiraza Stampe tri glavne crkve i broja
njihovih vernika (u Sloveniji na jednog stanov-
nika katoli¢ke veroispovesti ,,dolazi” 7,88 pri-
meraka Stampe Katolicke crkve godi$nje). Os-
lanjaju¢i se na nacionalnost kao najverovatniju
osnovu konfesionalne pripadnostit?), sledilo bi
da je Stampa Islamske verske zajednice dva
puta, a $tampa Katolitke crkve dvadeset puta
rasprostranjenija od $tampe Srpske pravoslavne
crkve, to jest da je — imajuéi u vidu verovatan
broj stanovni$tva pravoslavne veroispovesti —
Stampa poslednje verske organizacije najmanje
razvijena i najmanje rasprostranjena.

Razvijenost i rasprostranjenost verske &tampe
uslovljena je brojnim é&iniocima: brojem pri-
padnika odgovarajué¢ih konfesija, intenzitetom
njihove religioznosti, ose¢anjem pripadnosti crk-
vi kao organizaciji, sociodemografskom struk-
furom vernika, istorijom, tradicijom, materi-
jalnim poloZajem, organizovanodéu, kadrovskim
i aktivistickim potencijalom crkve, njenim od-
nosima s vlaséu, itd. Medutim, u podacima o
razvijenosti verske §tampe po republikama i
pokrajinama ispoljava se pozitivna korelacija
izmedu razvijenosti i rasprostranjenosti svih
vrsti §tampe u jednom regionu $to se objasnja-
va (i kroz kontrolu odgovaraju¢ih pokazatelja
i dokazuje) veéom ekonomskom i kulturnom
razvijenodcu, povoljnijom obrazovnom struktu-
rom stanovnistva, vi§im stepenom urbanizaci-
je i sl No é&injenica je da su u okviru te
pravilnosti razlike u razvijenosti i rasprostra-
njenosti verske Stampe neuporedivo vede od
odgovaraiuéih razlika u pogledu drugih vrsti
Stampe. Cini se da se u &itanosti verske Stampe
ispoljava jo§ jedna op$ta pravilnost — pozitiv-
na korelacija izmedu obrazovanja i éitanja svih
vrsti Stampe. Naime, na osnovu rezultata jed-
nog istraZivanja (Badevié, 1985) zakljudeno je
da je religioznost — ona intenzivnija i praée-
na osetanjem pripadnosti verskoj organizaciji

9 ,,Najsveziji” podaci za zemljuv_u celini su iz po-
pisa stanovni§tva 1953, i iz istrazivanja na uzorku iz
1963. godine.

1) Pretpostavka da su Srbi — ako su religiozni —

pravoslavne vere, Hrvati — katolicke itd. Naravno,

poznato je da je proces ,ateizacije” pripadnika po-

jedinih nacionalnosti, konfesija i regiona veoma
neujednaden.

“a) Pravilnost u pogledu verske Stampe registrovana

je na nivou republika i pokrajina kao jedinica pos-

matranja. Smatra se, inace, da je valja demonstri-
rati i na manjim teritorijalnim jedinicama.
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— neophodan, ali ne i dovoljan uslov za Cdi-
tanje verske stampe. Da li ¢e religiozna osoba
¢itati ili nece ¢&itati versku Stampu zavisi od
obrazovnog nivoa. To obelezje diferencira odnos
religioznih prema verskoj $tampi na isti nacin
na koji i odnos ukupne populacije (i religioz-
nih i nereligioznih) prema drugim vrstama
Stampe (viSe obrazovanje — veéa i redovnija
¢itanost). Medutim, sudeé¢i prema nalazima po-
menutog istrazivanja, medijsko ponaSanje c¢ita-
laca verske S$tampe odlikuje se jednom speci-
fiénoS¢u. Naime, najvisi postoci ¢italaca ver-
ske Stampe nalazili su se u grupama ispitanika
koji uopste ne ¢itaju dnevne informativno-po-
liticke listove, ali su intenzivni korisnici osta-
lih vrsti stampe, nasuprot tome, visi obrazov-
ni nivo je u opstoj populaciji u visokoj pozi-
tivnoj korelaciji s redovnim praéenjem dnev-
nih informativno-politiékih listova (podseéamo
da nijedan verski list nije dnevni, te da — ako
i ostavimo sadrzaj po strani — ne moZe biti za-
mena Zza dnevnu stampu). Zato smatramo da
pitanje odnosa izmedu obrazovanja i c¢itanosti
verske Stampe ostaje otvoreno posebno ako se
ima u vidu ogranicenost i parcijalnost empi-
rijskog materijala.

Znacajan uslovljavajuéi ¢inilac ¢itanosti ver-
ske Stampe je ona sama: njena raznolikost, spe-
cijalizovanost, kvalitet, sadrzina, funkcija, us-
merenost, kadrovska i tehnicka opremljenost,
nac¢in Sirenja i sl. Te njene karakteristike va-
ljalo bi uporediti u zavisnosti od izdavada (ver-
ske organizacije i zajednice), jer ove osobenosti
objasnjavaju deo varijacija rasprostranjenosti
odnosno deo uzréka ukupno skromne -cirkula-
cije. Medutim, dok su religija i religioznost bile
i jesu predmet brojnih teorijskih razmatranja i
empirijskih istrazivanja, verska Stampa nije u
Jugoslaviji sistematski pradena i proucéavana,
5to se posebno odnosi na Stampu namenjenu
pravoslavnim vernicimal?).

Analiza sadriaja lista Pravoslavlje

Pravoslavlje je glasilo (novine) Srpske patri-
jargije, te se, s jedne strane, mozZe smatrati
,Zvani¢nim™ listom Srpske pravoslavne crkve
(dakle, njegov sadrzaj se inoZe smatrati repre-
zentativnim za stavove ove crkve), a s druge,
list je namenjen najsiroj éitala¢koj publici me-
du vernicima (te njegov sadrZaj odslikava i
interesovanja i raspoloZenja vernika). Pravo-
slavlje izlazi petnaestodnevno, od 1967. godine,
kada je tiraz po broju iznosio 12.000 prime-
raka. Veé 1969. godine tiraZ je udvostrucen, a
u periodu od pocetka do kraja sedamdesetih

1y Komparativna analiza sadrzaja Prevoslavlja i

Glasa koncila (u: Plaéko, 1985) je prvi i jedini zah-

vat ove vrste, za koji, naZalost, nismo znali u vreme
izvodenja nasSeg istraZivanja.
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godina krece se izmedu 26.000 i 28.000 primera-

ka, nakon ¢ega dolazi do izvesnog pada tiraza,

tako da on u 1984. godini iznosi 22.500 prime-
raka po broju.

Mada namenjen pripadnicima najbrojnije us-
lovno uzeto konfesije u zemilji, list zapravo ima
sasvim skroman tiraz u odnosu na tiraZe od-
govarajuéih listova namenjenih pripadnicima
katolicke konfesije!?), a manji tiraz i od glasila
zajednice Jehovinih svedokal®) i od glasila Is-
lamske verske zajednicet Mada po prosecnom
tiraZzu nije najveéi list koji izdaje Srpska pra-
voslavna crkva.l®) Pravoslavlje ima neuporedi-
vo najveéi godiSnji tiraZ, koji ¢&imi 50% ukup-
nog godisnjeg tiraza svih izdanja (ukupno 16)
ove organizacije (ostali su lokalnog karaktera
ili namenjeni segmentima vernika, sveStenstvu
i sL).

U planiranju i izvodenju analize sadrzaja Pra-
voslavlja nismo se mogli osloniti na neka pret-
hodna iskustva.') Zato smo se opredelili da —
prevashodno u eksplorativne svrhe — utvrdimo
osnovne sadrzinske!”) i funkcionalne karakteris-
tike ovog lista, te da iz odgovarajuéih podataka
izvedemo i zakljuéke o ciljevima koje crkva
7zell da ostvari medu vernicima, odnosno o mo-

12) Tiraz katoli¢kog nedeljnika DruZina (na slove-
natkom) je 94.000 primeraka; katolitkog meseénika
Ognjisée (na slovenadkom) 97.000: dvonedeljnika
Glas koncila nma hrvatsko-srpskom- 110.000 primeraka.

%) Kula straZara izlazi meseéno ha srpskohrvatskom,

hrvatskosrpskom, slovenadkom, makedonskom, alban-

skom i madarskom u ukupnom tirazu od oko 50.000
primeraka po broju.

1) Tiraz petnaestodnevnog lista Preporod je 27.000
primeraka.

3%) Najveéi proseéni tiraZ ima Pravoslavni misionar
koji izlazi u 37.500 primeraka.

1) videti fusnotu 11.

17 j 1) Rezultati analize tematske strukture sadrZaja
,,Pravoslavlja” izneti su u: Bacevié, 1985. Ipak, kao
najelementarniju informaciju navodimo: da oko dve
treéine prostora lista &ine napisi ¢Cisto ili pretezno
crkvene ili religiozne tematike, a oko jedne treéine
napisi @€isto ili preteZno svetovne tematike; najobim-
nija tematska kategorija jeste ona koja obuhvata
napise koji obraduju unutra$nje probleme Srpske
pravoslavne c¢rkve; kada ,Pravoslavlje” obraduje
svetovnu siceru, orijentiSe se prevashodno na dva
politicka problema -— ugroZenost pravoslavnog Ziv-
lja na Kosovu i netclerantnost (obi¢no lokalnih)
drustvenopoliti¢kih zajednica i organa i njihovib
predstavnika prema crkvi i vernicima; ekonomska i
socijalna tematika ostaje potpuno van okvira lista;
kroz veoma malobrojne napise posveéene Sirokoj
sferi dru$tvenih problema i odnosa projektuju se
stavovi crkve tek prema nekim od njih, kao §to su
moral, porodica, vaspitanje dece i omladine; pod-
ruéje istorije je najéeSée prikazivano kroz istoriju
SPC; u svim napisima iz te oblasti, izuzimajuéi bib-
lijska i klasi®na vremena, istorija SPC je obavezno
prikazivana povezano s istorijom srpskog mnaroda.
¢iju je sudbinu uglavnom i delila; sadrZaj lista v
celini proZet je Crkvom i religioznoSéu $§to je u
funkeiji Sirenja {pravoslavne) vere.

139



LJILJANA BACEVIC

guéim efektima koje stvarno postize medu ver-
nicima — citaocima.

U skladu s eksplorativnom prirodom istraziva-
nja i deskriptivnim nivoom analize podataka,
istrazivadéke hipoteze nisu fermulisane, mada
vremenski preseci (1988, 1971, 1976. i 1981—1984.
godina), u koje je lociran uzorak za analizu sa-
drzaja, predstavljaju periode u kojinia oceku-
jemo promene sadrzine i funkcije lista u zavis-
nosti od zbivanja u drustvu. Osim toga, katego-
rijalni aparat za prikupljanje podataka (sistem
kategorija za analizu sadrzaja) formulisan je
sa ciljem da se provere neke pretpostavke o
trajnim sadrzinskim i funkcionalnim karakte-
ristikama lista.'®) Analizom sadrzaja obuhva-
¢eno je ukupno 52 broja Piavosiavlja — po 12
brojeva iz 1983. i 1984. godine, po osam iz 1981.
i 1982. godine, i po cetiri broja iz 1968, 1971. i
1976. godine. Brojevi za analizu delom su iza-
brani slufajno, a delom namerno (na primer,
brojevi iz 1981. godine o¢buhvataju period na-
kon dogadaja na Kosovu). Sve jedinice analize
(teme) svrstavaju se dva puta u sistem kate-
gorija (po udestalosti pojavljivanja i prostoru
koji zahvataju).

Podaci o funkcionainim karakteristikama Pra-
roslavlja prikupljeni su razvrstavanjem jedini-
ca analize (celih ¢lanaka ili delova ¢lanaka) u
sedam kategorija, nd kojih su neke bile raz-
vijene na dva nivoa opS$tosti, to jest sadriale su
potkategorije. Svaka jedinica analize registro-
vana je s obzirom na dve dominantne funkcije,
jer pretpostavka da jedan napis ima samo jed-
nu (i za sve &itaoce istu) funkciju, nije opravda-
na (mada nije opravdana ni pretpostavka da
ih ima samo dve). Problem funkcije napisa sa
stanoviSta primaoca, medutim, ostaje otvoren;
to je, uostalom, nerazreSen problem u analizi
sadrzaja (nama se &ini i nerazre$iv), i sa sta-
novista interpretacije jedna od najbitnijih manj-
kavosti ove istrazivacke tehnike.

U prvu kategoriju nazvanu organizacijska rvrs-
tavani su svi napisi koji su sadrZali obaveste-
nja o aktivnostima crkve, spoljnim i unutras-
njim odnosima, dogadajima i problemima, te
napisi koji su sadrzali zvani¢ne stavove SPC.
Funkcija ovih napisa je (po naSim pretpostav-
kama) razvijanje pozitivnih stavova prema SPC
kao organizaciji, razvijanje pozilivnih predsta-
va o SPC, obezbedivanje statusa (znacajnog)
drustvenog subjekta i jaéanja autoriteta SPC.

Druga funkcionalna kategorija bila je podsti-
canje i razvijanje religioznosti., U nju su svrs-
tavani napisi koji su neposredno i eksplicitno
sadrzali zalaganje za religiju, ukazivanja na
prednosti vere i pripadnosti verskoj organiza-
ciji, te na prednosti dogme u odnosu na nauku,
odnosno religioznog u odnosu na ateisti¢ki pog-
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led na svet. S obzirom na ukupnu funkcional-

nu orijentaciju Pravoslavlja moze se reéi da je

svaki napis, zapravo, sadrZao ovu funkcionalnu

karakteristiku, te da se ona moZe smatrati (uz

dve registrovane) konstantnom odrednicom svih
jedinica analize.

Treéa funkcionalna karakterislika bila je ob-
razovna. Naime, s obzirom na odvojenost Sko-
le i crkve, na ignorantski ili dogmatski odnos
obrazovnih ustanova prema istoriji religije i
religiji, na praktiénu onemogucenost crkve da
sistematski obrazovno deluje na masovnijoj os-
novi, te na pretpostavljeni nizak kulturni i ob-
razovni nivo vernika, pretpostavili snic da SPC
moze da koristi Pravoslavlje i u ove svrhe. U
ovu funkcionalnu kategoriju svrstavani su napi-
si iz istorije religije i crkve i napisi koji su
se bavili crkvenim udenjima.

Cetvrtu funkeciju nazvali smo integrativnom.
Njeno formulisanje zasnovali smo na pretpos-
tavei da SPC preko Pravoslavlja nastoji da kod
¢italaca razvije osecanje pripadnosti crkvi kao
organizaciji, odnosno da kod njih razvije svest
o njihovoj medusobnoj povezanosti i zajednic-
kim interasiina, o povezanosti i zajednickim in-
teresima sa SPC, kao i ose¢anja i svest o ne-
pripadanju i razli¢itosti interesa u odnosu na
druge. Ova funkcionalna kategorija bila je raz-
vijena u detiri potkategorije na osnovu subje-
kata (osnove) integracije. Jedna od osnova in-
tegracije bila je nacionalna (subjekt integra-
cije — Srbi), druga konfesionalna (subjekt —
pravoslavni vernici), trec¢a nacionalno-konfesi-
onalna (subjekt — Srbi — pravoslavni vernici),
dok je celvrta bila rezidualna (subjekt — na-
rod, vernici svih konfesija, svi ljudi dobre volje
i sl). U ovu funkcionalnu kategoriju svrstavani
su napisi u kojima su aktivnosti i stavovi SPC
prikazivani u funkeciji interesa pobrojanih sub-
jekata (i obratno), odnosno napisi koji su uka-
zivali na istorijsku ili aktuelnu povezanost, je-
dinstvo, zajednic¢ke karakteristike i sliénost ili
istovetnost interesa.

Peta funkcionalna kategorija bila je usmerava-
nje i oblikovanje idejama. U nju su svrstavani
napisi koji su sadrzali savete i uputstva za po-
nasanje vernika, i napisi kojima se nastojalo
da se odredena miS$ljenja, stavovi i vrednosti
usvoje od strane <¢italaca. U njenom okviru
razvijene su dve potkategorije — jedna ¢éiji je
predmet oblikovanja i usmeravanja vera (¢is-
to ili preteZno verska pitanja), i druga koja je
zalazila u sferu mwrala, dru$tvenih odnosa i
svakodnevnog Zzivota.

Sesta kategorija napisa bila je usmeravanje
i oblikovanje primerom i delom. Funkcija na-
pisa iz ove kategorije ista je kao i funkcija na-
pisa koji su svrstavani u prethodnu kategoriju.
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Razlika je u tome §to se u napisima iz prve
usmeravanje i oblikovanje nastojalo postici
uopsStenim uputstvima i sugestijama crkve kao
organizacije i autoriteta; u napisima iz druge
kategorije isti efekat se zeli posti¢i prikaziva-
njem uzora (svetaca, istorijskih li¢nosti, umet-
nika, pojedinaca — vernika) — njihovih mis-
ljenja, stavova i ponasSanja. U napisima ove vrs-
te Cesto je koriSéena poznata propagandna teh-
nika ,,pozivanja na autoritet”: neosporni auto-
ritet religiozne li¢nosti iz oblasti nauke, isto-
rije, umetnosti prenosi se na podrucje religije,
te njena religioznost poprima funkciju dokaza
opéte vrednosti religije i prednosti religioznosti.

Sedmu funkcionalnu kategoriju nazvali smo mo-
bilizatorskom. Polazimo od pretpostavke da
SPC nastoji da koristi Pravoslavlje kao sred-
stvo podsticanja ¢&italaca da potpomazu i sude-
luju u nekim crkvenim aktivnostima. U ovu
kategoriju svrstavani su napisi koji pozivaju na
pruzanje pomodéi hramovima, manastirima i sl,
pozivi na crkvene proslave, osvecenja, prired-
be, predavanja, u¢lanjenja u crkvena drustva,
horove i sl

Tabela 1: Funkcionalna struktura sadrZaja

-

Kategorije
funkcije 1968. 1971. 1976. 1981—1984.
Organizacijska 59 44 45 58

Podsticanje i razvi-

janje religioznosti 3 4 8 6
Obrazovna 2 1 3 2
Infegrativna 1 5 1 7
Usmeravanje i obli-
kovanje idejama 11 4 10 [
Usmeravanje i obli-
kovanje primerom ]
delom 17 38 29 18
Mobilizatorska 8 4 4 3
Ukupno organizacij-
ska 68 53 50 68
Ukupno usmeravanje
i oblikovanje 32 47 50 32

Prema nalazima istrazivanja (videti Tabelu 1)
proizlazi da u Pravoslavlju organizacijska funk-
cija potpuno preovladuje i da se ova karakte-
ristika ispoljava u sva cetiri posmatrana peri-
oda, mada uz znatne oscilacije. Sekundarna
funkcionalna karakteristika je usmeravanje i
oblikovanje mi§ljenja i ponaSanja ¢italaca (pos-
matrana ukupno), s tim §to u sva c¢etiri perioda
usmeravanje i oblikovanje primerom i delom
ima prednost nad usmeravanjem i oblikova-
njem idejama. U okviru usmeravanja i obli-
kovanjem idejama na pocetku posmatranog pe-
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rioda (1968. godina) éisto verska pitanja imaju

znatnu prednost, dok je u narednim periodima

odnos obratan. Ukupna oblikovateljska i us-

meravajuéa funkcija znatno je izraZenija u

1971. i 1976. godini nego u 1968. i u periodu od
1981. do 1984. godine.

Mobilizatorska funkcija kao da slabi s proto-
kom vremena: prostor koji zauzimaju napisi
ove vrste se smanjuje (mada broj jedinica ana-
lize te funkcionalne karakteristike ostaje u sva
¢etiri perioda priblizan). Integrativna funkcija
je malo prisutna, & napisi odgovarajuée vrste
se ne§to ¢eSée pojavljuju i zauzimaju veéi pros-
tor u 1971. godini i u najskorijemn periodu. T
sva ¢etiri posmatrana perioda najce$¢e pomi-
njana osnova integracije je nacionalno-konfe-
sionalna (Srbi — pravoslavni vernici). Funkcija
podsticanja i razvijanja religioznosti je izra-
zenija u 1976, godini i 1981—1984. godini nego
u ranijim periodima, dok obrazovna funkcija
(ukupno gledano najslabije razvijena) oscilira.

Najjace varijacije po vremenskim presecima
ispoljavaju se u dve najobimnije i najbrojnije
kategorije organizacijskoj 1 usmeravajuéoj i
oblikovateljskoj. Mada je u sva fetiri posmatra-
na perioda prva znacajnija od druge, u prvom
i u poslednjem analiziranom intervalu ta pred-
nost je znatua, a u dva srednja razlika je tek
neito veca u korist prve. Ne mozZemo da po-
nudimo neko zasnovano objainjenje za ovu po-
javu, no pretpostavljamo da je meduodnos us-
lovljen ¢iniocima kao §lo su: odnos crkve i
drustvenopolitiékih zajednica, unutrasnji odnosi
i zbivanja u crkvi, §ira dru$tvena i politicka
situacija i promene u ukupnoj uredivaékoj ori-
jentaciji Pravoslavlja.

Medusobna slicnost funkcionalnih karakteristi-
ka prvog i poslednjeg, odnosno dva srednja
posmatrana perioda jasno se ispoljava i kada
se sedam kategorija svede na dve — na or-
ganizacijsku i usmeravajuéu i oblikovateljsku
(u Sirem smislu tih re¢i). U saZetu organizacij-
sku funkciju ukljufena je organizacijska (u
uZem smislu), integracijska i mobilizacijska; u
usmeravajucu i oblikovateljsku obe razudenije
funkcije ove vrste: obrazovna i funkcija pod-
sticanja 1 razvijanje religioznosti. Meduodnosi
napisa sa organizacijskom i napisa sa usme-
ravajuéom i oblikovateljskom funkcijom su 68%
prema 33% u 1968. godini, 53% prema 47% u
1971, 50% prema 50% u 1976. godini, i 68%s
prema 32% u periodu od 1981. do 1984. godine.
Iz ovih podataka moZe se izvesti pretpostavka
da je Pravosiavlje u prvom i poslednjem pos-
matranom periodu viSe list organizacije nego
list vernika, viSe list ,carstva nebeskog”, nego
,carstva zemaljskog”. dok je u dva srednja pe-
rioda izlaZenja list bio priblizno isto usmeren i
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na crkvu i na vernike. Mozda u ovoj pretpostav-
ci lezi deo objaSnjenja za opadanje tiraza Pra-
voslavlja u poslednjim godinama.

Sto se tiée funkcionalnih karakteristika Pra-
vociavlja pomenuéemo jo§ da je za pojedinad-
ne medu njirna tipi¢no da se povezuju sa po-
jedinacnim kategorijama tematske strukture.
Organizacijska funkcija ostvaruje se kroz te-
matiku napisa iz kategorija Spoljni odnosi SPC,
Unutradnji problemi SPC i Obavestenja; Inte-
grativna je dominanina u napisima iz temat-
ske kategorije Istorija; funkcije Podsticanje i
razvijanje religioznosti i Obrazovna ispcljavaju
se kroz kategorije Crkvena udenja (dogmatika)
i Nauka, a prva i kroz kategoriju Drustveni
problemi i odnosi; Usmeravajuéa i oblikovatelj-
ska funkcija dominantna je u napisima iz te-
matskih kategorija ,,DrusStveni problemi i od-
nosi i Crkvena uéenja (dogmatika). Mobiliza-
torska funkcija ispoljava se u napisima svrsta-
nim u tematsku kategoriju Obavestenja.

Sve u svemu, moze se re¢i da je Pravoslavlje
funkcionalno prilagodeno vernicima sa jace raz-
vijenom religioznoscu, Srbima pravoslavne ve-
roispovesti, starijim i starim vernicima, ¢itaoci-
ma srednjeg obrazovnog i kulturnog nivea, ver-
nicima s jakim ose¢anjem pripadnosti crkve-
noj organizaciji, i vernicima za koje je crkva
autoritet ne samo za sferu religije, ve¢ i za
sferu meduljudskih odnosa, porodi¢nog Zzivota,
morala i sl. Pogledamo li funkcionalne karak-
teristike Pravoslavlje sa stanovista ciljeva koje
SPC (kao izdavac) nastoji da postigne kroz ovaj
oblik komuniciranja sa vernicima, moZe se za-
kljuéiti da su odrZzavanje i jaéanje veze crkve
$ vernicima i jafanje autoriteta crkve primar-
ni u aktuelnom periodu. Koliko su funkcional-
ne (kao i tematske) karakteristike lista (ne)pri-
lagodene populaciji kojoj je on namenjen da
se naslutiti i iz podataka o tirazu i iz podataka

o c¢itanosti Pravosiavlja. Tiraz — postavljen u
odnos sa pctencijalnom ¢italackem publikom
(pravoslavni vernici) — pokazuje da nalaZenje

¢italaca Pravoslavljo veoma mnogo nalikuje
nalaZenju igle u plastu sena. U istraZivanju
¢itanosti verske Stampe u Beogradu (Baéevié.
1885) utvrdeno je da ona ima ukupno 6% &i-
talaca, od €ega 1% redovnih i 5% povremenih.
I medu ispitanicima koji su religiozni, postotak
redovnih ¢&italaca je 4%, dok medu onima koji
i veruju i ne veruju, i medu onima koji ne
veruju verska Stampa ima tek po kojeg — is-
klju¢ivo povremenog — d¢itaoca.
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VERSKI PRAZNICI

| OBICAJI MLADIH
11 JALOVIKA

Velike druStvene promene bitno su oslabile
tradicionalnu osnovu na kojoj je vekovima po-
¢ivala religija. No, bez obzira na korenitost i
opseg ovih promena u savremenom dru$tvu,
a posebno u savremenom selu, tradicionalni ob-
lici Zivota i tradicionalne vrednosti nisu ni izda-
leka i8Cezli.!) Na¥ boravak 1 istraZivanje na
terenu?) upravo je potvrdilo ovo veé poznato
stanoviste, zasnovano na do sada obavljenim
istrazivanjima, medu kojima su i istrazivanja
omladine (Vrcan i sar. 1986. i Dili¢ i sar. 1977).

IstraZivanje u Jaloviku pokazalo je da se, kada

su u pitanju mladi, te$ko moze govoriti o nji-

hovoj religioznosti, 0 ¢emu nam je govorio seo-

ski svedtenik (,omladina je verujuéa ali ne

odlazi u crkvu jer je mahom na Skolovanju
negde na strani”).

Jalovik je selo sa crkvom i sveStenikom. Po-
stojeta crkva u selu je podignuta tridesetih go-
dina ovog wveka. Sada3nji jalovicki svestenik
je relativho mlad (32 godine) i u selu je sa
sluzbom poslednjih deset godina.

Podatke o crkvi, religioznosti mladih, njihovom
ucedéu u redovnom verskom Zivotu i poStovanju
verskih praznika i obiaja prikupili smo kroz

1) O pojavama procesa sekularizacije u svetu i u

nas, kao i o usporavanjima tog procesa, pa i o po-

javama desekularizacije, na koja ukazuju brojna no-

vija istraZivanja i teorijske rasprave o religijskom

fenomenu, govori Dinka Marinovié u radu Religioz-

nost stanovnika sela 1972, & 1982, (Marinovié 1985:
107—110).

?) Ovaj rad je deo monografske studije o Jaloviku
(opStina Vladimirci) koja je radena za potrebe is-
trazivalkog projekta Kulturni Zivot seoske omladi-
ne, &iji je nosilac Zavod za proudavanje kulturnog
razvitka SR Srbije. Terenski deo istraZivanja.i jz-
rada studije radeni su u saradnji s Radom Drezgié,
sociologom. IstraZivanje je obavljeno jula 1987. god.
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razgovore sa sveStenikom, mladim ljudima iz
sela i na osnovu posmatranja uceSéa mladih u
proslavi dva verska praznika Ivandana i Pet-
rovdana. Izuzev podataka o religioznosti mla-
dih u selu, odnosno, procene njihove religioz-
nosti, koju smo dobili od seoskog sveitenika,
svi ostali podaci su se, bez obzira na izvor, u
osnrovnim crtama poklapali. Na osnovu razgo-
vora koje smo vodile sa mladim ljudima u selu
i na osnovu posmatranja njihovog udeSéa u
obelezavanju dva verska praznika. (Ivandan i
Petrovdan), moZe se reéi da su mladi Jalovika
u veéini nereligiozni ili neopredeljeni’).

Po svemu sudeéi mladi ljudi sasvim malo uée-
stvuju u rec}ovnom verskom Zivotu. Idu u crkvu
retko (,jednom godiSnje; kad neko umre” —
Zoran, poljoprivrednik, 24 godine, osnovna 3$ko-
la) i odigledno odlazak u crkvu na vendanje
i kritenje ne vezuje za veru, veé za obifaj u
selu, tradiciju ili Zelju, kada je u pitanju ven-
¢anje, da taj dan i taj &n ,budu §to lepsi i
svetaniji” (velika veéina mladih, oko 80%, se
venéava i u crkvi. kao §to i velika veédina mla-
dih roditelja, oko Y0%, krStava svoju decu).
Iako su svi mladi sa kojima smo razgovarale,
na direktno pitanje o ftome da 1li veruju u
boga, odgovorili da su ateisti, u jednom slu-
¢aju se posredno moglo zakljuditi da je zapravo
re¢ o neopredeljenom omladincu. Naime, jedan
od na$ih sagovornika (Zoran, poljoprivrednik,
24, god. osnovna $kola) je nastojeéi da nam ob-
jasni zaSto ne radi kada je verski praznik, to
obrazlozio nekom vrstom nelagodnosti koju bi
imao ukoliko bi se posle toga $to je radio do-
godilo neSto loSe (,da ne mislim da je to zato
ito sam taj dan radio, a i da mi to drugi ne
govore”). S obzirom na to da nije znao da odre-
di da 1li u to veruje ili ne, bile smo sklone da
zaklju¢imo da se radi o verski neopredeljenom
mladom coveku.

Kada je reé o poStovanju verskih praznika i
obi¢aja slika o uée$éu mladih je sasvim dru-
gatija. Svi mladi s kojima smo razgovarale (a
iz razgovora sa svestenikom i drugim ljudima
u selu stike se utisal da je to sludaj s veéinom
mladih u Jaloviku) poznaju verske obidaje i
praznike u svojim kuéama, u okviru porodice,
ih i obelezavaju. Nosioci tih prazniénih obiéaja
su uglavnom stariji ¢lanovi domadinstva (I to
uglavnom Zene, majke i svekrve, jer se uglav-
nom radi o pripremanju hrane, pletenju venaca
od ivanjskog cveéa, odlasku na groblje i u crk-
vu itd.). Svi na$i sagovornici kazu da ¢ée na-
staviti da poStuju te obidaje i kad njihovih sta-
rijih vise ne bude i to najéeSée zato jer je
,takav obifaj u selu; tako svi rade pa moramo
i mi; mora se”, ali i zato §to je to porodi¢na
) Ovi nalazi su u skladu i s rezultatima ranije iz-

vedenih istraZivanja o religloznosti seoske omladine
(Vrean 1 sar, 1986. i Dilié i sar, 1977).
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tradicija (,decenijama su rodaci i prijatelji do-
lazili u moju kuéu odredenog dana, na slavu,
ne mogu im ja sada reéi: e, nemojte mi vise
dolaziti taj dan, nego dodite za 1. maj” —
Vladan, radnik seljak, 31. godina, hemijsko-
-tehni¢cka §kola, zaposlen u ,,Zorka” OOUR
,Kerami¢ke plotice”, Sabac).

Drugim reéima, saznanja do kojih smo dosle u
Jaloviku govore u prilog tezi da postovanje ver-
skih obi¢aja, kada su u pitanju mladi, nisu ni
izdaleka pokazatelji vezanosti za crkvu i reli-
gioznosti, ve¢ su se pretvorili u ,obiéajnu nor-
mu sredine” koja je vezana pre za porodifna
obeleZja nego za crkvu, kako je to uoc¢ila Ste-
fica Bahtijarevié¢ u istraZivanju Seoska omla-
dina i religija (Dilié i sar. 1977; 198).

Bahtijareviéeva u navedenom radu zastupa tezu,
koju prihvatamo: da wuéeSée u ritualu, éak i
orda kada su neki obredi dobili obeleZje tra-
dicije, dakle kada su delimi¢no ili potpuno
izgubili religiozno znadenje, spada u one aktiv-
nosti koje jataju oseéaj grupne pripadnosti,
stoga 8to je u pitanju uée$ée ,jednakih u jed-
nakom”, ucdeSée u tradiciji koja se teSko na-
puSta. Nalazi naSeg istraZivanja u Jaloviku go-
vere upravo u prilog ovom stavu. PoStovanje
verskih praznika kakvi su BoZié, Uskrs i slave
(porodi¢ne i crkvene) i dalje imaju ulogu neke
vrste posebnih dogadaja u lokalnoj zajednici,
i u okviru porodi¢nog domacdinstva. To su je-
dinstvene prilike kada se vida i druzi s roda-
cima koji viSe ne Zive u istom mestu.

Ovi praznici daju odredeni ritam li¢nom, a
naro¢ito porodiénom pa, u izvesnom smislu i
zivotu lokalne zajednice, dele svakodnevicu na
,»pre” i ,posle”. Cesto smo wu razgovoru s mla-
dima i njihovim ukuéanima bili u prilici da
¢ujemo da mladi koji se negde Skoluju nastoje
da dodu kuéi za neki od tih praznika, da je
neko ,dolazio za Bozi¢”, da se ,i$lo nekuda na
Veliku Gospojinu”, da se ,iSlo na igranku za
Petrovdan”, kao i da proc¢itamo u zvaniénom
Izve§taju o radu OO SSO Jalovik za 1986. god.
da se organizovanje igranki uw Domu kulture na
Savindan i Petrovdan navodi kao jedna od zna-
¢ajnih, a ina¢e ne mnogobrojnih, aktivnosti
omladinske organizacije.

—
U nastojanju da se ne$to blize odredi uloga
obelezavanja verskih praznika i poS§tovanja obi-
¢aja u seiu, u kome smo istrazivale, a time i
njihovo mesto u Zivotu seoske omladine, moze
se reéi da neki od praznika i obicaja, kakvi su
crkvena slava, Savindan i svadba, nemaju obe-
lezja ,tradicionalisti¢kog” kao svesnog negova-
nja tradicije, koliko je u pitanju ,tradicijsko”
kao tipoloSka- odrednica kulture, komunikacije
itd. sa izvesnim elementima ,tradicionalnog”
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kao oznake institucija i proizvoda nase sta-
rine”¥), Drugim reéima, saznanja do kojih smo
dodle na terenu dopu$taju moguénost postavlja-
nju teze da su ovi verski praznici i obiéaji po-
stali sastavni deo Zivota savremenog sela ¢ije
obelezavanje danas predstavlja specifican vid
susreta novog i tradicionalnog i tvori jedan od
vidova autenti¢nog kulturnog izraza sela kakvo
je Jalovik. Ti, obi¢aji i verski praznici imaju
samo jednim svojim ,delom obelezje tradicio-
nalnih vrednosti i normi koje se narastajima
prenose i usvajaju kao ,normalne”, pa stoga
nisu posledica li¢nog izbora pojedinca, veé se
pre namecu spolja, o ¢emu govori D. Marinovié
u veé¢ pomenutom ¢&¢lanku (Marinovié 1985 : 108),
a §to se u naSem istrazivanju pokazuje kroz ve-
liki broj odgovora tipa ,tako je u selu; mora
se”. No, istovremeno su obicaji i praznici o
kojima je ovde re¢. u nadinu na koji se obele-
zavaju i smislu koji dobijaju u Zivotu mladih
oveg sela, izraz i savremenih kretanja i uticaja.

Uporiste za ovu tezu nalazimo u nekoliko ele-
menata. S jedne strane, nage istrazivanje u
Jaloviku je pokazalo da seoski vasar, koji je
vezan za crkvenu slavu u selu (Petrovdan) pred-
stavlja vazZan oblik kulturno-zabavnog Zivota.
Svi na$i sagovornici pominju seoske vaSare, dak-
le i vaSare u okolnim selima, kao mesta gde
odlaze da se druZe, da vide staro drustvo iz
Skole, da izadu, da se zabave, provedu slobodno
vreme. kao mesto ne koje se vode deca na za-
bavu (za one koji imaju decu). Drugim rec¢ima.
svaki na§ sagovornik je pominjao vaSar kao
jedan od retkih dogadaja u selu, pored svadbe
i ispraéaja u vojsku, koji razbijaju monotoniju
seoskog nadina zivota. Zapravo, jedan od os-
novnih izvora nezadovoijstva ovim nad¢inom Zi-
vota, kako je pokazalo na$e istrazivanje potice
upravo otuda $to selu danas, nedostaju razno-
vrsniji i brojniji oblici kulturno-zabavnog Zzi-
vota®) 1 oblika dru$tvenosti koje bi oni mogli
da ponude, pored onih na selu uobifajenih i
svakodnevnih: porodi¢nih, komsijskih i povre-
meno kafanskih.

ZapaZanja do kojih smo doSle posmatrajuéi
Petrovdanski vaSar u Jaloviku bila su u skla-
du s izjavama na$ih sagovornika, s jedne stra-
ne, a nadin na koji se vaSar odvija dao nam
je podsticaj da razmi$ljamo o njemu kao au-
tentiénom kulturnom izrazu seoske sredine, s
druge strane. Naime, mladi u Jaloviku nisu
udestvovali u onim elementima slavskih obi-

) Klasifikacija je vpreuzeta od Ivana Coloviéa —
Divlja knjiZevnost (Colovié 1985: 15).

¥) Da je nedostatak zabave i mesta za aktivnije pro-

vodenje slobodnog vremena jedan od vaZnijih {z-

vora nezadovoljstva Zivotom na selu pokazala su i

ranije provedena istraZivanja ~seoske omladine (Di-
Li¢ 1971: 101 i Dili¢é i sar. 1977: 162).
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¢aja koji su -najdirektnije vezani za crkvu i
tradiciju (u crkvu-su uglavnom iSle starije Ze-
ne, -palile sve¢u i nosile slavski kola¢ i Zito.
Crkva je od podneva bila zatvorena, porta pus-
ta (izuzev onih koji su spremali Satru, stolove,
names$tali ozvuéenje, tezge s dinduvama, plas-
tiénim ijgracdkama, mestom za tombolu, flipere,
streljanu, ringi$pil) sve do 18—19h kada je
gvet, uglavnom mlad, po¢eo da dolazi. VaSar je
postao 'svojevrsna ,novokomponovana zabava”
za mlade {starijih ljudi gotovo da nije ni bilo)
u ¢ijem se toku i ikonici prepoznaje specifi¢an
spoj ruralno-urbanih elemenata koji su, rekli
bismo, postali svojevrstan izraz i kulturni od-
govor mladih sa sela na druStvene prilike u
kojima se neprestano susreéu i suceljavaju ro-
diteljka kultura, tradicionalno i novo. Na ma-
lom prostoru selo je najednom imalo sve: ka-
fanu s muzikom, korzo, prostor za drustvene
igre i razonodu, igranku-disko (u obliznjem
Domu kulture uz zvuke novokomponovane na-
rodne muzike), Igranka, S$etnja, razgovori, do-
bacivanja trajali su duboko u noé.

Drugi element, na osnovu koga smatramo op-
ravdanim da seoski vaSar danas posmatramo
kao jedan od vidova autentiénog kulturnog iz-
raza savremenog sela, po¢iva na ¢injenici S§to
se u Jaloviku u proslavu dva verska praznika
(Savindan i Petrovdan) na neki naéin uklju-
éuje i omladinska organizacija pripremajuéi ig-
ranke-disko u sali Doma kulture. Ovaj mome-
nat tumac¢imo kao posledicu ne tako davno ste-~
Cene svesti u lokalnoj i Siroj drus$tvenoj za-
jednici da je poStovanje verskih praznika i obi-
¢aja duboko integrisano u seoski nacin Zivota,
da mna neki naé¢in tvori njegov ritam i duh i
da je, bar u Jaloviku, najmanje vezan za re-
ligiju, erkvu i tradicionalizam, pa da je stoga
dobro da omladinska organizacija (koja inace
teSko okuplja svoje ¢lanove jer ih je veédina
preko godine na 8kolovanju van sela) ponudi
mladima jo§ neki sadrzaj i oblik zabave.

Da je re¢ o ne tako davno steéenoj svesti za-
kljuéujemo po tome Sto su i mladi i drugi ljudi
u . selu sa kojima smo razgovarale govorili, is-
tina, otvoreno o poStovanju verskih obiéaja i
praznika, ali je veliki broj nasih sagovornika
imao potrebu da nam objasni da to ne radi iz
religioznosti, veé zbog ,obiaja u selu”; da su
élanovi SK, da ne idu u crkvu. ali slave slavu
jer se to neguje u porodici itd. Ili. da nam kaZu
kako se kod njih u Jaloviku sada na to ne
gleda loSe, ali da ima primera da su ljudi u
nekom susednom selu imali problema. Drugim
redima, jo§ uvek postoji jasno se¢anje i na neka
druga vremena, pa je i samo na8e interesovanje
za ove probleme moglo, kod nekih nasih sa-
govornika, potaknuti nepoverenje u svrhu tfak-
vog razgovora.
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Ovakvo tumacenje odnosa prema verskim praz-
nicima i obi¢ajima u Jaloviku, mislimo potvr-
duje jo$ jedno zapaZanje. sa terena. Na osnovu
razgovora sa mladima moZe se zakljuditi da
njihovo poznavanje i prihvatanje verskih obi-
¢aja nije posledica nekog.,novog budenja” in-
teresovanja za tradiciju i.: religiju, ili ,revolt
mladih prema stanju u drustvu”, kako se cesto
tumace sli¢ne pojave u.urbanoj sredini. Taj se
utisak, na osnovu razgovora::s mladim ljudima
i posmatranja nije mogao steéi.. Samo jedan
omladinac nam je rekao -da je on sam poceo
tek u poslednje vreme da se interesuje za ver-
ske obifaje i da misli da to mladi danas uglav-
nom rade zato $to su nezadovoljni prilikama u
drustvu (Slohodan, student prava, 23 god. ne-
oZzenjen). Ali, na osnovu celokupnog razgovora
s tim momkom moglo se zakljuditi da je tu
viSe po sredi razmi$ljanje o ovom problemu,
nego jasan stav i da je ono, pre svega, posle-
dica uticaja gradske sredine i zbivanja medu
mladima u gradu (Slobodan studira u Beogradu)
nego §to proistiée iz njegovog zapaZanja pro-

mena- u samom selu. '

I konaéno poslednji element na osnovu koga
smatramo osnovanom pretpostavku da postova-
nje nekih verskih obifaja u selu predstavljaju
tradicijski tip kulture, sa izvesnim elementima
tradicionalnog, u znaéenju koje mu daje I. Co-
lovi¢, je mesto i uloga svadbe u savremenom
’ Zivotu sela.

Uz vaSar ili, bolje refeno, jo§ vide od valara
svadba se u Zivotu mladih Jalovika dozivljava
i kao obifaj, kao dug roditeljima, ali i kao
autenti¢an i jedan od retkih dogadaja i nadina
zabave u selu. Iz razgovora, koje smo vodile
s mladima kao i sa drugima u selu, moJe se
zakljuéiti da se velika veéina mladih, venéava
u crkvi i da najveédi broj svadbenih slavlia
ukljucuje i ,obi¢aje nasih starih” (kum je stari
porodi¢ni kum, mladi se daje nakonée, baca se
jabuka na krov kuée, mlada ulazi u novu kuéu
ispod mladozenjine ruke, dZara vatru u og-
njiStu i baca paru u njega itd.). Istovremeno,
svadba predstavlja i vrstu igranke i zabave u
selu. Na svadbe, naime, odlaze oni koji su poz-
vani, koji udestvuju u obredu, obic¢aju, cere-
moniji i od kojih se oekuje poklon, ali do-
lazi se i bez poziva, uvefe na veselje, igranku,
zabavu. Ako se dogodi da istovremeno ima viSe
svadbi u selu ili u okolini ide se s jedne na
drugu.

Za objektivnu procenu uloge i znataja svadbe-
nog obifaja u savremenom selu, mislimo da
je vazino uoditi na prvi pogled ambivalentan
stav mladih prema takvom tipu slavlja. S jed-
ne sirane, svi na8i sagovornici objasnjavaju
pravljenje velikog svadbenog slavlja ,.obi¢ajem
u selu; tako svi rade” i drugom koji imaju
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prema roditeljima, koji ,kada veé¢ daju novac
za to, ofekuju da to bude onako kako to oni
zele”, u ¢emu se moZe uotiti primesa medu-
generacijske tenzije. Ne isklju¢ujemo moguc-
nost da je u nekim sluéajevima to i davanje
poZeljnog odgovora, s obzirom da je razgovor o
svadbenom slavlju ukljuéivao i razgovor o sumi
novca koja ée se na njega utrositi, kao i o
moguénostima da se taj novac utro$i na neki
drugi nadin, recimo putovanje da bi se neito
videlo itd. S druge strane, mladi u selu odi-
gledno veoma aktivno udestvuju u ovoj vrsti
obitaja 1 dozivljavaju ga i prihvataju i kao
izraz i vid zadovoljavanja vlastitih Zivotnih po-
treba i teznji. Stoga se, kada je re¢ o svadbi,
éak i viSe nego u do sada razmatranim slu-
¢ajevima, mozZe govoriti o specifitnom susretu
roditeljske kulture i onih vidova dominantnog
kulturnog obrasca koji su mladi sa sela usvojili
kroz obrazovni sistem i vlastito Zivotno iskustvo
u urbanoj sredini i time é&ine sastavni deo Zi-
vota savremenog $ela. Ovde se radi o uticajima
globalnog drustva, koje je seoska zajednica
usvojila prilagodivii ih svom duhu, i usagla-
Savajuéi ih sa svojim kulturnim tradicijama
(Mendras 1986: 141).

Ovo stanoviSte dobija svoju posebnu potvrdu u
selu kakvo je Jalovik, s obzirom na jednu nje-
govu specifi¢nost. Jalovik se izdvaja od veéi-
ne drugih sela time 3to u njemu veé desetak
godina nastaje jedan vid posebnog spoja tra-
dicionalne i elitne kulture koji je, po svemu su-
dedi, u maloj meri uspeo da uti®e na naéin
Zzivota i duh ovog sela.

U Jaloviku, naime, od 1978. god. postoji sli-
karska kolonija u kojoj se kolektivni slikarski
rad odvija svake godine u prvoj polovini av-
gusta, uz udeSée slikara iz Jugoslavije i ino-
stranstva. Za vreme trajanja kolonije. slikari
zive i rade u kucama jalovitkih seljaka, 5to
je svakake jedan od najznafajnijih elemenata
ove manifestacije. No, zamisao vredna paZnje.
da se kroz meposredni ,zivi” kontakt umetnika
i seljaka, kroz svakodnevne obaveze j druZe-
nja obogaéuje shvatanje, iskustvo i duh 1ljudi,
nije imala za ovo vreme nekog veéeg, a sasvim
sigurno ni Sireg odjeka u ovoj lokalnoj zajed-
nici.

Na osnovu razgovora s mladima, kao i sa dru-
gima u selu, moZe se refi da kolonija, zajedno
sa svojom Galerijom u kojoj je stalna postavka
slika, nije dublje u$la u Zivot vedine stanov-
nistva. Drugim re¢ima, zZivot kolonije je u pri-
litnoj meri ostao zatvoren u sebe, u izvesnom
smislu — elitan. O danima kada kolonija tra-
je, o druZenju, o novim iskustvima, o tome &ta
kolonija zna¢i za selo, pri¢aju oni koji su je i
pokrenuli i zahvaljujuéi ¢ijem wvelikom naporu
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ona i dalje postoji. Zatim govore oni kod kojih
su slikari boravili, kao i njihova deca, dakle
oni mladi koji su posredstvom svoijh roditelja
bili u prilici da se ,,priblize koloniji”, vecer-
njim druZenjima sa slikarima i seljanima. Me-
dutim, najveéi broj nas$ih sagovornika ne smat-
ra da je kolonija bitno obogatila njihov kultur-
ni Zivot u .selu. Pored toga, nismo ¢uli da se
neko od mladih ili starijih stanovnika Jalo-
vika u proteklim godinama posebno zaintere-
sovao za slikarstvo i umetnost uopste, ili da je
sam pokuSao da slika u slobodnom vremenu.
Jalovi¢ka Galerija je bila zakljucana i prazna,
po svemu sudeéi ve¢ mnogo pre nego S$to su
nam je pokazali. Ona kao da sluzi za repre-
zentaciju i svakako neku vrstu satisfakeije oni-
ma koji su je i stvorili,

Ono $to je nesumnjiva vrednost Jaloviéke ko-
lonije su male postavke slika u domadéinstvima
u kojima su slikari boravili. Mislim da se jo§
uvek ne bi moglo reéi da se te slike u ovim
kuc¢ama {retiraju kao umetniéka dela ili kao
velika vrednost u materijalnom smislu, koli-
ko kao uspomena na neko vreme, kao izraz
olvorenosti i savremenosti domacdina.

Moguénosti i dometi siikarske kolonije u Ja-
loviku zabhtevaju, svakako, dublju i sveobuh-
vatniju analizu i nisu predmet ovog rada, ali
je, sada ve¢ desetogodiinje, postojanje kolo-
nije izvanredna moguénost za istrazivanje i ana-
lizu znacaja i uticaja razli¢itih kulturnih mo-
dela na zivot savremenog sela. U tom smislu su
ovde izneta zapazZanja o koloniji, do kojih smo
doSli tokom naSeg boravka i istraZivanja na
terenu, doprinela da se jasnije iskristalife sta-
noviSte o znafaju i mestu obifaja o kojima je
‘u ovom radu bilo reéi. Svi oni, prvobitno re-
ligiozni, vremenom su prerasli u obi¢ajnu nor-
mu sredine koja ¢ini danas vid kulturne tra-
dicije seoske zajednice. Spoj ovog elementa i
uticaja dominantnog kulturnog obrasca dopri-
neo je da ovi obifaji postanu danas autenti¢an
izraz Zivota savremenog sela i mladih u njemu.
Svi oni imaju zajedni¢ku dru$tvenu i mate-
rijalnu podlogu, obelezeni su znacima istog vre-
mena, ali nisu njihov prost odraz, ve¢ postoje
na specifiéan nac¢in i imaju sopstvenu svrho-
vilost i autenti¢nost.

Analiza pojava o kojima ie u ovom radu red
je, pre svega, kvalitativne prirode, pa otuda
nalazi koji su ovde izneti imaju prvenstveno
eksplorativni i hipoteticki karakter. No, to ne
umanjuje vrednost ovakve vrste istrazivanja,
tim pre 8§to poredenja sa do sada provedenim
istrazivanjima seoske omladine ukazuju na
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brojne dodirne taéke. Primenjeni metodski pris-
tup istraZzivanoj pojavi je.vredan jer, pre sve-
ga, predstavlja neku vrstu kombinacije tipolo§-
kog, monografskog i problemskog pristupa koji
istovremeno podrazumeva i delimi¢an pristup
siznutra” Zivotnoj situaciji i vrednosnim ori-
jentacijama seoske omladine. Tako je pokusaj
da se nau¢na grada prikupi na objektivan na-
¢in podrazumevala prikupljanje podataka iz
postojeée etnografske grade, neposrednim pos-
matranjem sa povremenim udlestvovanjem, kao
i strukturiranim razgovorima sa mladima u
selu. TeSkoée ovakvog pristupa problemu po-
tiéu iz, u ovom sluéaju, posebne sloZenosti od-
nosa izmedu posmatraca i posmatranog, bu-
duéi da medu njima postoji kulturna razlika,
pa je otuda poku$aj nauénog pristupa zivotnom
iskustvu mladih Jalovika, istraZiva¢a povreme-
no stavljao u nedoumice, za koje verujemo da
su reSene na adekvatan na¢in. Upravo ovim
momentima treba pripisati izvesne slabosti ov-
de iznetih tumacenja, pre nego ograni¢enosti
primenjenog metoda.
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VUK JE MRIAV,
A NI MI NISMO
DOBRO

0 NAMA NA ISPRACAJU
VUKOVE GODINE

Predmet

Vukova godina je pri kraju, svi znadajni sku-
povi su manje-viSe odrzani i sve znadajne pros-
lave pro§le. Vuk je razmotren sa svih strana,
njime su se, veé¢ po tradiciji, bavili filolozi i
etnolozi raznih uzih polja zanimanja, ali ove
godine za njega su se zainteresovali i oni koji
se s polazidta svojih struka ranije nisu ne$to
posebno njime bavili: sociolozi, opsti istoridari,
ekonomisti { drugi.

On nauke bi se sada moglo s pravom oéekivati
da iz istorijske perspektive i sa duZnim kriti¢-
kim stavom i umeéem budu osvetljeni liénost
Vuka Karadziéa, njegovo delanje i tadasnji,
pozniji i danasnji prijem toga delanja u sredi-
nama ka kojima ga je usmeravao sa svim onim
protivreénostima i nedorefenostima koje su ko-
liko osobina delanja wvelikih 1ljudi toliko, pa i
mnogo vife, osobina prijema toga delanja. Na-
ravno, o Vuku, njegovom delanju i prijemu
toga delanja pisano je i mnogo i dobro $to je i
prirodno s obzirom na mnjegov znacaj i to da
su se tim problemima bavili neki od nasih naj-
boljih jezikoslovnih umova. Ukoliko se pak taj
proces bavljenja Vukom posmatra s tacke gle-
dista istoriografije nauke, a to je mnogo manje
¢injeno, moze se govoriti o nekoliko nizova pa-
radigmi d¢ije je smenjivanje prouzrokovano i
unutarnjim ¢iniocima razvoja nauke i ¢iniocima
iz njenog spoljnjeg socio-kulturnog i politickog
okruZenja, bilo da je re¢ o nauci u strozem
smislu toga termina bilo da je re¢ o njenim po-
pularnijim vidovima, pre svega o shvatanjima
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koja se iz nauke kroz njenu popularizaciju pre-~
nose u lai¢ke krugove. Unutar toga procesa se
pak mogu izluéiti tri osnovne niti paradigmi.

Jedan niz paradigmi €éini samo Vukovo delanje
u brojnim oblastima kojima se bavio (i tu osta-
je jo§ mnogo posla na analizi uticaja spoljnih
sociokulturnih éinilaca na njega i njegova shva-
tanja, a posebno u evropskom kontekstu). Dru-
gi niz paradigmi ¢ine mene u praktiénom prih-
vatanju i primeni Vukovih stavova u raznim
obhlastima kojima se bavio, Treéi niz paradigmi
¢ine smene stavova koji su prema Vuku i nje-
govom nasledu zauzimali istori¢ari srbohrvatis-
tike i opSti istoricari, a s tim stavovima su us-
ko povezane mene veé pomenutog popularnog
ili popularizovanog poimanja Vuka. Ta tri (ée-
tiri) niza paradigmi su usko isprepletana, analiza
jednoga niza neminovno povlaé¢i i analizu odre-
denih elemenata drugih nizova a slozenost ce-
loga toga sklopa pitanja mozZe se uofliti veé i
¢itanjem pojedinih analiza sociokulturnih i po-~
litickih uslova Vukovog delanja.

Bilo kakvo celovite obuhvatanje toga sklopa
problema predstavlja poduhvat koji prevazilazi
i moja znanja i obim jednoga ovakvoga priloga.
Mene, medutim, ovde zanima nes$to $to dosad
nije bilo predmet posebnog razmatranja, bar
ne u vecéoj meri, naime, istorija prijema Vuko-
vog rada na reformi srpskohrvatskog standard-
nog jezika kao predmet istoriografije nauke i
to u jednom specifit(nom segmentu. Naime, u
formulisanju svojih teorijskih stavova o onome
iseéku stvarnosti kojim se bavi i u odredivanju
stavova o primeni tih teorijskih saznanja u
praksi, jedna pojedina¢na nauka nije odredena
samo unutarnjim i speljnim é&iniocima svoga
razvoja, ve¢ kao nauka ima i odredenu drustve-
nu, a kada je reé¢ o dru$tvenim i humanistiékim
naukama, i odredenu politi¢ku ulogu. Ona zbog
toga povratno utite na dru$tvo u kome se raz-
vija, posebno onda kada se njeni rezultati po-
pularizuju i odredenim institucionalnim i nein-
stitucionalnim kanalima prenose lai¢koj, ali uvek
i politi¢koj javnosti. Ono $to ja Zelim u ovome
prilogu, jeste da osvetlim taj aspekt bavljenja
Vukom i, pre svega, taj aspekt prijema Vuko-
vog delanja kod nas, a kada kaZem kod nas,
mislim kako na Siru sredinu, tako i (ponajvise)
na sredinu koju oznadavamo kao srpski narod
sa njegovim slojevima i klasama.

Istorija toga se mo?da najbolje moZe videti u
nasem odnosu prema onome §to stalno istiéemo
kao najvaZnije naslede iz Vukove ostavstine u
oblasti planiranja jezika — njegovoj ckrenu-
tosti buducnosti — te dée mi to posluziti kao
primer za sledeéa razmatranja. Ona su vise
smisljena kao poziv za kriticko razmiSljanje o
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nama danas i sutra nego kao stroga nauc¢na

analiza i zato sam dzostavio sav onaj nauéni

aparat koji jeste koristan ali bez koga mi se
sama ideja ¢ini jasmijom i pristupaénijom.

Paradigme prijemc Vukovog delanja

Odluéujuci se za uvodenje narodnog jezika u pis-
meno stvaralastvo, pa ¢ak i po cenu kidanja iz-
vesnih razvojnih niti psihojezi¢koga izraza u do-
menu funkcionalnih stilova filozofije. prava i teo-
logije, Vuk je imao u vidu ne proslost srpskoga
naroda veé njegovu tadasSnju sadas$njost i, u
jo§ vecoj meri, njegovu buduénost. On je po-
kazao da se aktiviranjem gramati¢kih i leksié-
kih potencijala srpskohrvatskoga opS$teg jezika
mogu refiti i trenutne i mnoge buduée potrebe
kako op$tega jezika tako i posebnih funkcional-
nih stilova.

U naSem pristupu toj strani Vukovog delanja
mogu se grubo izdvojiti sledeée sukcesivne pa-
radigme:

1. Veéim delom njegova zivota vladaju dve pa-

radigme, jedna odbijanja, druga prihvatanja,

i one su ujedno i paradigma prihvatanja nje-

govoga reformatorskoga rada kao prakse jezi¢-
ke politike i planiranja jezika.

2. Pred kraj mjegovoga zivota a posebno od

iskazivanja Zzelje za zajedni¢kim standardnoje-

zi¢kim reSenjima za Srbe i Hrvate, sledi para-

digma opSteg prihvatanja na srpskoj strani i

manje opsteg, a donekle i ,drugorazrednog”

prihvatanja na hrvatskoj strani prakti¢no sve
do Maretiéeve gramatike,

3. Tu paradigmu u srpskoj javnosti smenjuje
paradigma nekniti¢kog veli¢anja koja se proteze
do u nase vreme.

4, Danas se jasno oblikuju osnovne crte para-
digme kriti¢koga osvetljavanja Vukovoga rada.

Prve dve paradigme su veé zavrSene, ali njihovi
izvesni delovi nastavljaju da na odreden nadin
traju u okvirima novih paradigmij pa su treéa
i ¢etvrta paradigma u mnogo femu ponavljanje
prve dve u obrnutom redosledu: treéa druge,
a ¢etvrta prve. Prve dve paradigme su veé do-
bile svoje temeljite i odmerne rasprave i na
njima se neéu zadrZzavati ve¢ upuéujem pre sve-
ga na Pavla Iviéa Srpski marod i njegov jezik
(Beograd, SKZ 1971) kao verovatno najbolju
studiju o sociokulturnim uslovima Vukaqvoga
delanja i reformatorskoga rada. Mene ovde za-
nimaju samo treéa i fetvrta jer smo jo§ uvek
u razdoblju njihove smene.
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Treéa paradigma ima nekoliko osnovnih odlika,
pre svega u okviru popularnih shvatanja o
Vuku, ali, na zalost, ne iskljuéivo u njima:

a) Vuk i njegovo delo se nekriti¢ki velidaju,

ponajvise u svelarskim govorima u kojima se

on predstavlja kao neki veliki portir mag koji
nas kroz §iroke dveri uvodi u Evropu.

b) Cesto se zaboravljaju ili zanemaruju njegovi -

prethodnici koji su delali u istome praveu i

smeru kao i on, na primer, Dositej ili Savo

Mrkalj, bez é&ijeg bi prethodnog delanja Vuku
bilo mnogo teZe,

¢) Manje ili vise svesno se umanjuje uticaj
koji su na njega imali njegovi savremenici, pre
svega Kopitar, ali i Lukijan Musicki.

d) On se tretira kao apsolutno jedinstvena po-
java, mada je u njegovo vreme i oko njegovog
vremena u Evropi delao niz pregalaca koji su
stvarali ili reformisali pisani jezik novooslobo-
denih naroda ili naroda koji su bili na putu
nacionalnoga oslobodenja na talasu evropskih
gradanskih revolucija i procesa raspada manjih
i veéih imperija (Gréka — Korais, Norveska —
Osen, Slovaéka — Stur, Provansa — Mistral,
Ceska — Dobrovski, Estonija — Avik, Litva —
Jablonskis, Hrvatska — Gaj), ali i onih d&je
ideje nisu dovele do reformi (Danska —— Rask,
Norveika — Knudsen). Vuk je po uslovima u
kcjima se razvijao i delovao i po neverovatnoj
§irini svojih zanimanja i znanja, kako izuzetna
tako i, u mnogo ¢&emu, jedinstvena li¢nost, ali
nikako nije usamljena pojava.

Takav odnos prema Vuku je u nauci u svoje
vreme bio prouzrokovan ostacima romantidarske
storiografije s njenom usredsredeno$éu na li¢-
nost, ali takvo objasnjenje svakako nije dovolj-
no kada se zna da svih ovih elemenata nekri-
tickog veli¢anja ima i danas u sasvim drugim
i drugadijim drustvenim, kulturnim i nauc¢nim
okolnostima, kao i da su se ona u znatnoj meri
preselila u najSire lai¢ke krugove. Ohjainjenje
te pojave moZe se naéi samo kroz analizu sav-
remenih uslova, na $ta ¢éu se vratiti kasnije.

Cetvrta paradigma se moZe relativno otro po-
deliti u dve podparadigme jasno oblikovane
uticajem unutarnjih odnosno spoljnih ¢&inilaca
razvoja istoriografije srpskohrvatske i opste isto-
riografije. Jedna je predstavnik opravdane naué-
ne teznje da se Vukovo delo sagleda u §to objek-
tivnijem i celovitijem svetlu. Druga je, napro-
tiv, izazvana jednostranim shvatanjima po ko-
jima Vuk ili nije dovoljno radikalan, ili je su-
viSe radikalan, ili je kriv za uniStavanje tra-
dicije, ili poseZze za tudim, odnosno smeta tudem
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razvitku, ili je nacionalista ili je ne§to drugo
i trece.

Unutar te druge podparadigme mnesvesno ili
svesno se prenebregava nekoliko ¢injenica, Prva
je da nijedan drugi put stvaranja standardnoga
jezika u Vukovo vreme, na primer Dositejev
prethodni rad, iz jasnih istorijskih razloga nije
imao niti vremena niti moguénosti da pruzi bilo
Sta s$to bi moglo biti alternativa Vukovom re-
formatorskom delanju. Drugo da je u tadasSnjim
drustvenim, kulturnim i politickim uslovima sa-
mo Vukova linija stvaranja zajedni¢kog stan-
dardnog jezika za Srbe j Hrvate mogla dobiti
pozitivan odgovor u delu sli¢nih Kkretanja u
hrvatskoj javnosti, a bez takvoga pozitivhoga
odgovora ne bi bilo zajedni¢koga standardnoga
jezika. Treéa je ¢injenica da se Vukovo delanje
mora analizirati metodama savremene nauke,
ali da se on mora vrednovati polazeéi od toga
da su njegova shvatanja bila nuZno i jasno
uslovljena tada$njim sociokulturnim i politi¢kim
uslovima. Tu se pre svega radi o tome da su
u to vreme srpski i hrvatski narod bili na putu
nacionalnog konstituisanja i nacionalne homo-
genizacije duZ veroispovesnih linija kao i da
su spoljnji uslovi uéinili da u Vukovom refor-
matorskom radu nacionalno i klasno budu po-
mesani, a da kod iliraca nacionalni element
bude pretezan (v. npr. pomenuto delo Pavla
Iviéa). Pojava te druge podparadigme i razlozi
prenebregavanja pomenutih ¢injenica mogu se
razumeti samo kroz analizu nasih savremenih
sociokulturnih i politickih uslova.

Paradigme prihvatanja Vukove jezitke reforme
u praksi planiranja jezika u velikoj su meri
odraz paradigmi istoriografije naSe lingvistike,
a ona je, ako uopste postoji kao istoriografija,
u najvecoj meri usredsredena na li¢nost u ne-
kom dru$tvenom i kulturnom vakuumu. Ali ko-
liko god polako pocdinjemo biti spremni da pri-
jemu Vukovog delanja u njegovom vremenu
pristupimo i sa jednog Sireg sociokulturnog i
opiteistorijskog polazista, teZeéi da osvetlimo
uzroke, povode i uslove njegovoga rada i od-
jeka toga rada, toliko smo malo spremni da
njegovu ulogu u naSem vremeriu osvetlimo sa
istih takvih polazista,

Sociokulturni i politiCki okvir savremenog
odnosa prema Vuku

Sta ¢ini op$ti sociokulturni i politicki okvir u
kome danas prihvatamo i primenjujemo od-
nosno odbijamo vukovska nacdela? Pre svega
re¢ je o drustvu koje ulazi u ozbiljnu ekonom-
sku, politicku, kulturnu i etiéku krizu i u kome
su izuzetno jake grupe unutar pojedinih na-
cija 1 podrucja koje vuku svaka na svoju stranu
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i kojima isticanje nacionalnih osobenosti i na-
cionalnih samostalnosti sluzi kao paravan za
prikrivanje sopstvenih grupnih interesa. Tak-
vim grupnim interesima odgovara tvrdnja da
jedan narod moZe imati samo jednu drZavu,
jednu kulturu i jedan standardni jezik, odnosno
da u jednoj drzavi mozZe biti samo jedan narod
sa jednom kulturom i jednim standardnim je-
zikom. U okviru takvih regresivnih teznji ne-
minovne su neke pojave. To su pre svega poja-
ve retribalizacije i refeudalizacije koje domini-
raju u nekim naSim kretanjima, a iskazuju se
prvenstveno kroz okrenutost proSlosti, kulturnu
iskljuéivost sa selektivnim pristupom kultur-
nom okruzju i podelama na dobra i loSa okruz-
ja, dobre i lose kulture, dobre i lose istorije
i slicno i, kada je re¢ o jeziku, kroz jezi¢ku
iskljucivost.

To ima veoma jasne posledice za planiranje
jezika pa se zato i u odnosu prema Vuku mogu
uociti dva osnovna pristupa. Prvi se vidi u
gréevitomn insistiranju na Vukovim konkretnim
reSenjima u nadi da ée se: a) njihovom strogom
primenom zaustaviti pre svega dalje macionalno
i republi¢ko-pokrajinsko raslojavanje srpsko-
hrvatskoga standardnoga jezika, i b) spreéiti
ono $to se naziva propadanjem jezika. Ocevid-
no je veé¢ po naSim danas$njim jezi¢kim doga-
dajima da je taj pristup u oba domena potpuni
promasaj. S jedne strane je nacionalno odnosno
republi¢ko-pokrajinsko raslojavanje uzelo toli-
ko maha da se standardnojezi¢ko raslojavanje
ne moze spre¢iti standardnojezitkim delanjem
a ponajmanje pozivanjem na Vuka; ono je po-
sledica dogadaja van jezi¢ke sfere, a ne svoj
sopstveni uzrok, pa se i uslovi za njegovo
reSavanje mogu ostvariti samo promenama u toj
vanjezi¢koj sferi. S druge strane, na razini zna-
nja jezika i veStina njegove upotrebe, ¢ije bi
unapredenje svakako moralo biti jedan od os-
nevnih ciljeva jezi¢ke politike i planiranja je-
zika, otkriva se tolika funkcionalna nepisme-
nost svih slojeva stanovnistva da imamo sa-
svim dovoljno razloga da se ozbiljno zabrine-
mo nad buduénos$éu smisaonog i pismenog i
usmenog opstenja u ovoj zemlji, a to opet nema
nikakve veze sa primenjivanjem ili neprime-
njivanjem vukovskih nadela,

Drugi je pristup suprotan prvome i on se naj-
jasnije odituje u teZnji da se u jezicku politiku
i planiranje jezika, umesto od projekcije Zelja,
krene od stvarnosnih é&injenica ovogae trenutka.
Drugim reéima, zZeli se da se ofuvaju osncvna
vukovska nacela, ali da se naSe odlu¢no nekre-
tanje bilo kamo pretvori u odluéno kretanje
duZ onih pravaca koji nuZno slede iz njih. Pi-
tanje je, naravno, gde se mi uopSte nalazimo?
Nekoliko ilustracija toga s tacke gledifta Vu-
kove okrenutosti buduénosti.
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A od Vuka ni traga

Vuk je poSao od opSte pravilnosti, to jest, si-
stematiénosti tadasSnjeg srpskohrvatskog jezika,
a mi danas nemamo dovoljno istrazivanja da
odluénije kazemo S§ta je sistematiénost nasega
savremenoga jezika u novim demografskim, dru-
§tvenim, politikim, obrazovnim i komunikacij-
- skim uslovima.

Vuk je uocavao sistematic¢nost opStega jezika 1
donekle odredenih funkcionalnih stilova, a pre
svega je sam stvarao izvesne elemente jezicko-
nauénoga, istorijskoga, etnografskoga i biblijsko-
ga registra. Mi danas nemamo ¢ak ni jasnu,
relativno zajedniéku predstavu o tome §ta hoée-
mo s op$tim jezikom, a jo§ manje s$ta hocdemo
s pojedinim njegovim funkcionalnim stilovima.
Pretac¢uéi u praksu svoje videnje standardnoga
pisanoga jezika, Vuk je uzeo usmenu knjiZev-
nost, jedino §to je imao u dovoljnoj kolidini
na narodnome jeziku i na njenim jezi¢kim os-
novama uspostavio jezik pisane knjizevnosti i
pisani jezik uopste. Ali danas ¢ée biti pogubno
po razvoj standardnoga jezika ako funkcionalni
stil lepe knjizevnosti ne budemo smatrali samo
jednim od izvora grade za standardni jezik
i to najéesée manje vainim od niza drugih
funkeionalnih stilova osobitih za sadasnje i bu-
duée drustvo bez kojih mi jedno ni drugo je-
dinstvo ne mogu da funkcioni$u, (Uostalom, dok
se funkcionalni stil administrativnog jezika, je-
zika prava, jezika tehmike i niz drugih funkcio-
nalnih stilova mogu i moraju regulisati i stan-
dardizovati, dotle bi stil lepe knjiZevnosti tre-
balo ostaviti na miru.)

Da bismo postigli nuzan, brz i 8irok razvoj
standardnoga jezika onakvog kakav nam je pot-
reban za buduénost moramo na§ savremeni
standardni jezik osloboditi svih zastarelih i gra-
mati¢kih i pravopisnih normativnih stega. Ok-
renuv§i se buduénosti, Vuk je uzimao u obzir
frekventnost pojedinih gramati¢kih i leksic¢kih
pojava kada ih je beleZio, opisivao i tumacio
da bi implicitnu normu jezika uéinio eksplit-
nom na osnovi onoga 35to se fakti¢ki upotreb-
ljava. Naga opsta okrenutost nacionalnoj pros-
losti ne priznaje frekventnost kao kriterij. Ona
ne priznaje ni tehnoloiki napredak ni njegove
zahteve. Cak mi onda kada bi ispunjenje tih
zdhteva bilo jedino razumno re§enje, na primer
u domenu uskladivanja terminologije u saob-
ra¢aju jli medicini ili §kolstvu, ne odstupa se
od okrenutosti nacionalnome.

Ipak, ima jedna stvar u kojoj smo dosledni
Vuku, ali, na Zalost, ona jedina u kojoj to ne
bi trebalo da budemo. Vuk je namerno uzeo
Jjezik sela i nepismenoga naroda kao uzor za
intelektualce, Mi se i danas nalazimo, bar u
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Srbiji, relativno blizu tome stanovistu, ne to-
liko teorijski koliko praktiéno kroz jo§ uvek
desta izrazen negativan stav prema jeziku gra-
dova ($to se vidi u nepostojanju dijalektologije
gradskih govora) i jo§ uvek dosta rasprostra-
njeno shvatanje da je jezik najéistiji i najbolji
na selu. A to nije ta¢no. Jezik sela viSe nije ni
,Gist” ni dovoljan za opStenje u uslovima sav-
remene civilizacije. Buduc¢nost srpskohrvatskoga
jezika nije na selu. Ako se jezik planira za
buduée narastaje, a trebalo bi, onda se mora-
mo odrec¢i shvatanja da empirijsku osnovu toga
planiranja traZimo na selu, a ponajmanje kod
nepismenih seljaka. Ona se mora traZiti u ve-
ikim, mo%da pre svega, najveéim gradskim
sredinama zbog njihove sve veée demografske
i svekolike druge sloZenosti kao objektivne, a
ne vrednosne ¢&injenice. A i tada je treba tra-
7iti kod danasnje dece i omladine jednostavno
zato §to su ta deca buduénost srpskohrvatskoga
jezika i 8to jezik treba planirati po njima i
za njih.

Imati i1 nemati, hteti i ne hteti

Najkrace refeno, danas smo u veliko meri i u
relativnom zaostajanju za onim §to je Vuk ura-
dio. Na Zalost, ne samo u tome veé¢ i u odnosu
na ono $to je u njegovo vreme postignuto u
jezi¢koj saradnji i jezickom zblizavanju govor-
nika srpskohrvatskoga jezika. Koje osnovne pre-
duslove nemamo da bismo mnadoknadili to
relativno zaostajanje?

Pre svega, i kao najvaznije, nemamo nj nago-

ve§taj ozbiljnog 1 sistematskog vodenja bilo

kakve a posebno ne zajedni¢ke srpskohrvatske

jezi¢ke politike i njoj odgovarajuéeg zajednic-

kog planiranja srpskohrvatskog standardnog
jezika.

A §ta zato imamo po naSim republikama i pok-
rajinama na srpskohrvatskom jezi¢tkom pod-
ru¢ju?

U Hrvatskoj imamo samo jednu viSe precutnu
a manje iskazanu parcijalnu jezi¢ku politiku
s etnickohrvatskim a ne drzavnohrvatskim ob-
razloZenjem planiranja jezika. A kada se kao
argument pominju kajkavska i c¢akavska knji-
Zevnost to se, po mome misljenju, ¢ni ne da
bi se obogatio standardni srpskohrvatski jezik,
pa ¢ak ne ni hrvatski knjizevni jezik, veé da
bi se obezbedilo $to jasnije konstituisanje istoc-
ne i zapadne varijante u hrvatsku i srpsku i
preko leksike i preko gramatike, U Bosni i
Hercegovini imamo pokuSaje uravnotezenja, s
obzirom na nacionalno heterogeno stanovnistvo.
U Crnoj Gori imamo nedefinisanu i protivreénu
jezi¢ku politiku, s podelom na one koji bi da
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saraduju sa Srbima i one koji bi da saraduju
samo sa sobom, a ta podela je u velikoj meri
identi¢na s podelama oko etnogeneze Crnogo-
raca. U Srbiji s pokrajinama ili bez njih ima-
mo skup neplodnih, heterogenih i protivreénih
stavova koji se umesto jeziékom politikom i
planiranjem jezika pre mogu zvati politikom
jezickoga nefinjenja da se ne bi narusilo inace
nepostojece jezicko zajednistvo, (A ni to zajed-
ni$tvo nikada nije bilo jasno definisano a jo$
manje odredeno u smislu nekog konkretnog
programa onoga $to se hoce s odgovarajude jas-
nom predstavom o tome kako se to hoée.)

Iz takvoga stanja nuZno sledi da nemamo ni
neke od najosnovnijih proizvoda jezi¢ke poli-
tike i planiranja jezika. Pre svega nigde u
Jugoslaviji nemamo onakav ozbiljan termino-
loski rad kakav savremena naucna i tehnoloSka
terminologija zahtevaju. Nemamo ni jednotom-
ni re¢nik, ni priruénu deskriptivhu gramatiku,
ni savremeni pravopis. Istina, jedan je jedno-
tomni recnik, sa svim varijantama, pred jzda-
vanjem, ali je rezultat liéne inicijative i li¢noga
odricanja, a ne sistematski vodene jezicke poli-
tike, a :postoje i jedna jednotomna prirué¢na
deskriptivna gramatika i jedan jednotomni pra-
vopis, ali su i gramatika i pravopis sazdani na
gradi koja je etni¢ki hrvatska (zasnovana ne na
piscima iz Hrvatske veé na piscima Hrvatima).
Mi nemamo ni mnogo Cega drugoga pa bi spi-
sak makar najosnovnijih stvari mogao popuniti
mnogo redova,

A §ta imamo? Pre svega imamo veoma razli-
¢ita shvatanja o tome da li treba saradivati u
vodenju jezi¢ke politike i u planiranju jezika,
a ako uop$te smatramo da treba saradivati,
onda imamo veoma razli¢ita misljenja o tome
ko, kako, u ¢emu i do koje mere da saraduje.
imamo, dakle, veliku volju da sve ostane onak-
vo kakvo jeste sada. A ako se nasuprot oceki-
vanjima dogodi da poZelimo da se nesto menja,
onda najéesée mnogo vise znamo $ta neéemo
nego $ta hoéemo, a ono §to hoéemo, skoro ni-
kada nije prihvatljivo za druge iz ovog ili onog
iskazanog ili neiskazanog razloga.

Zasto je sve to tako?

Uzroci

Osnovni uzrok je, po meni, pre svega, ta nasa
gore opisana savremena sociokulturna situacija
u kojoj je proces dezintegracije stigao do vec
opasne tatke, u kojoj je vaZnije gledati unazad
nego unapred, u kojoj je bolje da se niSta ne
uradi nego da se uradi meSto §to ne bi moglo
biti koncenzusom prihvaéeno, u kojcj se za stu-
dije maternjega jezika i knjiZevnosti suviSe
¢esto opredeljuju slabiji ufenici, u kojoj nam
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u srbohrvatistici jo§ uvek radi prevife medio-

kriteta, u kojoj se obrazovanje i nauka jo§ uvek

smatraju troskom i u kojoj bi se ovaj spisak
mogao znatno produZiti.

Naravno, razloge toga stanja i medu lingvisti-

ma i medu onima koji nisu lingvisti ali lingvi-

stima kroje kapu, mogli bi relativno brzo nadi

i o njima bi mogli relativno brzo raspravljati,
ali je pitanje da 1i to hodemo.

U naSem danasnjem razmisljanju o planiranju
jezika i u_samome planiranju jezika dominantni
su slededi principi legitimiteta (opravdanja zasto
uopste treba planirati jezik) — princip selek-
tivne socijalne prihvatljivosti (to jest, prihvat-
ljivosti za odredeni drus$tveni sloj), princip se-
lektivne nadregionalnosti (to jest, prihvatljivi i
neprihvatljivi strani uyticaji, prihvatljive i me-
prihvatljive kulturne i jezi¢ke usmerenosti i
povezanosti, prihvatljive i neprihvatljive etnié-
ke, jeziCke, kulturne i verske zajednice), nacio-
nalno-istorijski princip i princip mnacionalnog
jedinstva (potpomognut etnogenetskim istrazi-
vanjima i opstom okrenuto$éu proslosti), princip
obezbedivanja socijalnih $ema tumadenja (a te
Seme su Seme odredenih slojeva, ne celih na-
roda), princip nacionalne knjiZzevne tradicije i
princip nacionalnih duhovnih autoriteta. U nor-
miranju jezika su dominantni principi etimo-
logizacije, prethodnih stanja jezika i eti¢kog
purizma. A u domenu principa sprovodenja
normi uglavnom se operi§e prohibitivnim nor-
mama koje su mnogo ¢eSée preéutne nego iska-
zane (kao §to i inade u svim na$im standardno-
jeziékim poslovima i razmiricama ima viSe pre-
¢utnog nego iskazanocg).

U celini posmatrano, u upotrebi su principi koji

u medusobnoj kombinaciji vuku unazad i daju

retrospektivnu kodifikaciju standardnoga jezika

koja savrSeno odgovara opisanome sociokultur-

nome stanju jer je jedan od njegovih osnovnih

proizvoda. To se vidi i bez detaljnije analize
primene navedenih principa.

Takva bi detaljnijn analiza svakako morala
uzeti u obzir i principe koji su danas kod nas
na srpskohrvatskom jezickom podruéju malo
ili nimalo primenjeni, ali koji su ranije bili pri-
menjivani ili bar razmatrani. Ti drugi prinecipi
ligitimiteta jesu princip identifikacije (sa ob-
licima standardnoga jezika), pedago$ki princip
(koji nalaZe uzimanje u obzir pedagolke i raz-
vojnopsiholoSke delotvornosti oblika standard-
noga jezika), princip efikasnosti (u opstenju),
princip razumljivosti (za maksimalan broj go-
vornika datoga standarnoga jezika), princip
prihvatljivih kognitivnih i emocionalnih pos-
ledica (izbora standardnoga jezika i diglosivnih
situacija), demokratski princip (koji nalaZe uzi-
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manje u obzir potreba najsirih slojeva), princip
nadregionalnosti i internacionalizma (koji na-
lazu maksimalno premo$éavanje standardnoje-
zi¢kih razlika, ali bez njihovog nasilnog ukida-
nja). Od principa normiranja to su princip fak-
ticke upotrebe (koji nalaZe uzimanje u obzir
onoga Sto se stvarno upotrebljava, a ne samo
onoga $to se Zeli uvesti u upotrebu) i princip
frekventnosti (koji nalaZe istrazivanje udesta-
losti upotrebe pojedinih oblika). Od principa
sprovodenja normi iz rasprava su sasvim nesta-
le afirmativne norme koje daju moguénost iz-
bora izmedu alternativa ili eventualno prepo-
ru¢uju odreden izbor izmedu alternativa ne
namec¢uéi nijedan kao jedino dobar.

Zbog Cega onda toliko pozivanje na Vuka i to-
liki novi otpori prema Vuku?

Ako se zadrzimo na ravni sociokulturne i poli-
ticke uloge Vuka danas, a to je ono $to mene
zanima, uocavamo dve osnovne odlike:

— Vuk je viSe povod a manje predmet.

— Odbijanje Vuka danas u pojedinim krugovi-
ma kod Hrvata, Muslimana i Crnogoraca od-
nosno euforiéno stanje tokom proslave Vukove
godiSnjice u pojedinim krugovima kod Srba
prouzrokovano je politiékim potrebama legiti-
misanja odredenih parcijalnih grupnih interesa.

Ove tvrdnje zahtevaju nekoliko argumenata.
Mislim da je jasno, i bez posebnog obrazlaga-
nja, da je Vuk ove godine bio mnogo vife po-
vod nego predmet. To je bio sluéaj ¢ak i onda
kada mu je pristupano sa strogo naud¢nih sta-
novista jer su i proglaenje Vukove godine i
sve ono 3to se u njoj dogadalo pored jedne ¢&is-
to nauc¢ne dimenzije imali i jednu jasno po-
liticku dimenziju kako unutar Jugoslavije tako
i van nje. Ta stvar je za sebe nesporna. Sva-
ka zemlja koja uopSte ima nauénika i refor-
matora tih pa i mnogo manjih dimenzija ne-
minovno teZzi da pogodnu godi$njicu iskoristi i
u politicke svrhe. To se ¢ini ¢ak i kada odre-
dena zemlja nije u krizi, u kakvoj je naSa, i
kada proslave van njenih granica nemaju ulo-
gu stvaranja ili poboljSanja veé postojece po-
zitivne predstave o datoj zemlji u drugim sre-
dinama. Nama je takva pozitivna slika danas
nuzna kao protivteZa inafe dosta negativnoj
slici kakva danas postoji o nama, van nasih
granica.

Proslava Vukove godiSnjice ima po mome mi§-
Ijenju, i tu dimenziju koja se inade ostvaruje
i na druge nac¢ine (sportskim uspesima, rek-
lamiranjem odredenog pronalaska, istupanjem
na medunarodnoj politi¢koj sceni i tako dalje).
U drugadijim unutarpoliti¢kim i spoljnopoliti¢-
kim uslovima, taj element bi svakako imao mno-

166



LJUBISA RAJIC

go manje znacenje u odnosu na ¢isto naucnu

dimenziju koja je, na primer, bila vodeéa ideja

mnogih skupova i svedanosti posveéenih Vuku
van granica nade zemlje.

Medutim, u celini posmatrano Vuk je pored toga
i povod da se iskazuju neki drugi interesi. Na-
ime, postaje veé veoma upadljivo da se na
proslavu Vukove godisnjice kao srZz naSega sg-
vremenoga odnosa prema Vuku, a, naravno, i na
sve ono §tc se inafe poslednjih dva do dva i po
desetleéa dogada povodom i oko Vuka, danas
ne gleda nikakvim jedinstvenim jugoslovenskim
pogledom.

— Prvo, odito je da postoje razlike izmedu zna-

¢aja koji se Vuku pridaje unutar srpskohrvat-

skog jezi€kog podruéja i na nesrpskohrvatskim

jezitkim podruéjima. Smatram ‘da to nije po-
trebno posebno komentarisati.

— Drugo, otito je da postoje razlike i unutar

srpskohrvatskog jezifkog podrud¢ja. Kako su one

nacionalno i drZavno obojene, nuzno je Sire ih
prokomentarisati.

Otpori koji postoje prema Vuku u odredenim
krugovima kod Hrvata, Muslimana i Crnogora-
ca odredeni su Zeljom da se doda ona karika
lanca koja po njihovom miSljenju nedostaje,
a koja je nuZna, to jest, da se jednoj drzavi i
jednome narodu dodeli jedan standardan jezik
unutar jedne kulture. Drugim reéima, da Hr-
vati, Muslimani i Crnogorci imaju kao narod
svaki svoj poseban standardan jezik. U takvc]
jezickoj iskljudivosti, veé desto raspravljan i s
pravom napadan Vukov €lanak Srbi svi i svu-
da, Ciji su politicki i sociokulturni povodi jas-
ni, mada neprihvatjivi i u njegovom i u naSem
vremenu (v. npr. analizu Pavla Iviéa u pome-
nutoj knjizi), dobija sasvim novu funkciju, pot-
puno nezavisnu od toga kakav je bio ondadnji
cilj ¢lanka, u ondaSnjim uslovima i s onda$njim
reakeijama na taj élanak s kojima je on i bio
wapsolviran” kao- prilog u ondas$njoj debati.
Naime, njemu se danas naknadno opet dodelju-
je uloga krunskoga dokaza da je Vuk bio ve-
likosrpski hegemonista iz ¢éega se, dalje, izvlade
zakljuéei za sadas$njost po kojima je svako da-
nadnje zalgganje za Vuka i vukovska nadela
izraz velikosrpskog hegemonizma. Drugim re-
¢ima, Vukovi stavovi se ne vrednuju u odnosu
na ondadnji sociokulturni i politi¢ki okvir me-
todologijom savremene nauke, veé¢ se vrednuju
u odnosu na sada$nji sociokulturnj i politi¢ki
okvir metodologijom ondasnje nauke.

To je, medutim, samo polovina uzroka, onaj nje-
gov deo koji je na strani onih koji napadaju
Vuka. Druga polovina je na strani ,,odbrane”
Vuka u odgovarajuée nacionalistickom idejnom
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pandanu. (Za svadu je, kao §to je poznato, uvek
potrebno bar dvoje).

Naime, euforitno stanje u odredenim sredina-
ma u Srbiji i kod Srba u odnosu na Vuka, a
osobito tokom jubilarne godine, pokazuje da se
Vuku i slavljenju Vuka dodeljuje izuzetno jaka
politiéka funkcija, U odredenim trenucima od-
redenim slojevima pojedinih naroda potrebna
su sredstva za legitimisanje odredene politike.
Ona mcegu kiti manje ili vi$e delotvorna, za-
visno od toga koliko dopiru do ciljnih slojeva.
Na primer, Enciklopedija Jugoslavije, po svo-
joj osnovnoj koncepeciji drzavnonacionalnih re-
dakcija, sluzi ciljevima istoga . ulan¢avanja jed-
na nacija, jedna drZava, jedna kultura, jedan
jezik, ali je ona musmerena ka onim visirm slo-
jevima koji se uopSte mogu javiti kao potenci-
jalni kupeci, a ne u maloj meri, i ka kolegama
po struci kojima se iznoSenjem odredenih sta-
vova iskazuje i dokazuje pripadnost koteriji po-
litickih istomi$ljenika. Medutim, ona mogu biti
i usmerena ka najSirim slojevima. Vuk je danas
dobio funkciju jednoga takvoga sredstva.

Po miSljenju odredenih slojeva srpskome narodu
je potrebno nedto $to bi moglo biti simbol nacio-
nalnoga okupljanja ili bar nacionalnoga identifi-
kovanja. Takvu ulogu je igrala kosovska bitka,
odnosno sam pojam Kosovo sa svim onim §to je
u njemu sadrZano. Takvu su ulogu donekle ima-
li prvi srpski ustanak i Karadorde. Takva je
uloga nekada davana kralju. Ni jedan od tih
simbola danas vide nema apelacionu vrednost
koja moZe da bude okupljajuéa, kralj ju je iz-
gubio verovatno onoga ¢asa kada je pobegao
iz zemlje, prvi ustanak je zaboravljen kada su
predati kljufevi Beograda, a Kosovo je od ku-
manovske bitke pofelo da bledi. Bez sadagnje
situacije na Kosovu, ono ne bi dgbilo ni¥ta od
staroga sjaja simbola srpskog nacionalnog
ckupljanja, a upravo zbog sadasnje situacije to
viSe ne moZe biti a da sa sobom ne povude
izrazite macionalistitke i Sovinistitke prizvuke.
Okupljanje oko Vuka je zato oslalo ono §to je
u danadnjim sociokulturnim i politidkim prili-
kama jedino prihvatljive za najSire slojeve srp-
skoga naroda. Vuk je dobio atribute srpskoga
nacionalnoga simbola. A kako se iza toga sim-
bola ne kriju samo neznanje ili politiéka ne-
dozrelost, kojima su potrebni nacionalni simbol
ili nacionalni mit, veé se delimice krije i srpski
nacionalizam razlié¢itih profila.

Jedan sumoran zakljulak

Vuk nije viSe samo veliki nauénik i veliki re-
formator jezika. Vuk nije viSe ni samo simbol
nacionalnoga okupljanja jedne nacije. Vuk je
danas, mozda viSe nego ranije, simbol nacional-
noga sukobljavanja viSe nacija. Biti za ili pro-
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tiv Vuka (ili bar uzdrZan prema Vuku) postaje

meda nacionalnoga odvajanja i nacionalisti¢-

koga podvajanja. U najekstremnijim vidovima

sukoba argumenti za i protiv Vuka prelaze u
gisti Sovinizam.

Vuk se vrednuje u odnosu na savremenu socio-
kulturnu i politi¢cku situaciju ali proslovekov-
nom metodologijom i argumentacijom. Vuk sam
i njegovo delanje mnogima viSe nisu zanimlji-
vi, zanimljivo je ono §to se iz njega moZe iz-
vuéi. Danas, na kraju Vukove godine moZemo
re¢i da je svefarska aktivnost bila i prebogata
(bar ako se meri brojem govora, skupova i
putovanja), ali prakti¢no nikakva kada je u
pitanju ostvarivanje bar minimuma zahteva
koje jeziéka politika i planiranje jezika mo-
raju ispuniti da bi bili zasnovani na nacelima
ne samo Vuka veé i drugih velikih pregalaca iz
njegovog doba na naSim prostorima i u Evropi,
a pre svega da bi bili okrenuti buduénosti. Sto-
leée i po nakon Vuka i drugih reformatora, na
najboljem smo putu da nafu standardnojezicku
buduénost izgubimo u korist njene davne pros-
losti, na koju ona sve viSe li¢i, zato §to smo i
inale na najboljem putu da nasu buduénost
srtvujemo u korist nage proslosti. Vuku smo
se oduzili viSe refima nego delom i tako ga u
u mnogo ¢emu obezvredili. Vuk je mrtav, a ni
mi nismo ba$ najbolje.

169







il DEOD

__OSVR




IARKO TREBJESANIN

KIC
I PSIHOLOGLJI

KARAKTERISTIKE, STRUKTURA
| FUNKCLJA

Psiholo§ka struéna kritika ima, izmedu osta-
log, i ulogu da pravi razliku (ono S$to laiku
nije uvek jednostavno) izmedu kvazinaucne li-
terature, zatim popularno nauéne i struéno-na-
uéne psiholoske literature. Onu rdavu, kvazipsi-
heclosku literaturu, koja se lazno predstavlja
kao psiholotka, mo7emo imenovati kao Sund ili
kié¢ ili trivijalna ili petparaéka psiholodka lite-
ratura (up. Reénik knjiZevnih termina, Nolit,
Beograd 1985). NaSa stru¢na kritika (ako je
uopSte ima) do sada je zaobilazila i preéutno
ignorisala ovu vrstu literature. Sada kada se
broj takvih knjiga i kod nas poveéao, mora-
demo, hteli to ili ne, da o psihologkim §und
knjigama povedemo malo vife rauna.*)

Savremeni istraZzivacéi Sunda i kida istiéu, s pra-
vom, da se ovi pojmovi viSe ne odnose samo
na ,bofl robu” u slikarstvu, muzici i knjizev-
nosti veé da je $und/ki¢ postao sveprisutan, od-
nosno, da prozima sve sfere javnog, drustvenog,
politi¢kog i kulturnog #ivota. Sund/kié je po-
stao nadin zivota, odnos prema stvarnosti, filo-
zofija Zivota koja se kristalizuje u svojim pro-
izvodima (up. A DMol, 1973). Kicderski je, na
primer, onaj toboZz srdaéni, a zapravo proraéu-

*) Termin $und, kao oznaka za knjlfevne proizvode
bez ikakve vrednosti, uveden je u nemacku knji-
Zevnu kritiku tek sredinom XVIII veka, kada je doSlo
do hiperprodukcije pseudoromantiarske knjiZevnosti.
Termin ki¢ javio se joS kasnije, u doba punog pro-
cvata burZoaske civilizacije (XIX vek), u vreme pro-
speriteta malogradanskog sloja i njegove Kkulture
Prema Ludvigu Gicu (1979) nemadka reé kitschen
znadi nov namesStaj prepariran tako da izgleda kao
stari. Smisaono srodna ovoj je i etimoloZka teorija
Klugea i Geca koji ki¢ izvode iz engleske redl sketch:
,,Ki¢, Sund, prevashodno u wupotrebi kod slika, po-
reklom iz Minhena. Kad je ovde anglo-ameridkim
kupcima neka slika bila preskupa, naruéivali bi samo
njenu skicu, a sketch. Odatle je nastala re¢ Kkié”.
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nati manir predsednika republike da se, uz oba-
vezan osmeh, grli i ljubi sa dedicom koja mu
donose cvecée'! Svoju ljubav prema slavnom vodi
moZete zadovoljiti kupovinem kaseta sa njego-
vim glasom i to — na rasprodaji! Eto kica!

Karakteristike kica u psihologiji

A sad predimo na detaljniju analizu osnovnih

karakteristika ili crta ki¢ knjige u kojoj se

ovaploéuje ovaj ki¢ odnos prema stvarnosti i
uobli¢ava ki¢ doZivljaj sveta.

1. Nesklad, unutrasnja protivre¢nost ili meade-
kvatnost dela u odnosu na svoju namenu. U kié¢
proizvodu, bilo to slikarstvo, knjiZevnost ili psi-
hologija, svejedno, postoji grubi nesklad izmedu
prividno uzviSenog cilja i realizacije tog cilja
u samom delu. Taj ostri nesklad oseéamo kada
vidimo reprodukciju Mona Lize na omotu toalet
papira. Hristos od ¢okolade takode je klasi¢an
primer ove dimenzije ki¢a, jer taj proizvod ne
izaziva uzviSena religiozna osecanja veé budi
nagon za hranom! A evo kako u literaturi je-
dan na$ toboZnji pesnik ,veli¢a” Tita u pesmi
,»Tito u Iranu”:

Kao lepa cvetna veza,
primi Tita car Reza,
slavnog Tita doéekase
i poklene pridodasSe.

Ili u jednoj drugoj pesmi istog autora:

Zahvalni smo Titi Broz
ispuni nam Zzelje skroz

(up. citate u tekstu Mila Gligorijeviéa u KnjiZev-
nim novinema, 1987. br. T725).

U éuvenoj knjizi Budite sebi psihoterapeut (koja
je za kratko vreme doZivela tri izdanja), autorka
DzZenet Rejnvoter ¢esto se neposredno obraca ,,¢i-
tateljki”, uz izraze Zaljenja Sto se, oh, nesreée
shikad neéu sresti s vama, C¢itateljkom” (str.
158). Naravno, ovo je besmislica (direktno se
obradamo samo onome koga znamo, @& ne nama
nepoznatom ¢itaocu) sraunata na jevtino dod-
voravanje potrosadu. Jo§ dublji i ozbiljniji ne-
sklad postoji i izmedu proklamovanog cilja: da
se Citalac osposobi za autoterapiju, i mnjegovog
ostvarenja u knjizi nudi se niz banalnih saveta
i tzv. veZbi.

2. Imanentna laZnost. Delc je ovde samo losa
imitacija onoga za §to se ono izdaje. Industrija
kiéa je u ovom pogledu zaista bestidna, i buk-
valno ni$ta nije joj sveto. Svako uspelo umet-
ni¢ko delo moZe se mehani¢ki reprodukovati
u bezbroj svojih kopija. Ako ne moZete imati
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originalne Leonardove slike, mozZete dobiti nji-
hove imitacije - istina bezvredne, ali su ma-
kar jevtine! Ako su vam nepristupa¢ne ozbiljne
struéne i naucne knjige iz klimi¢ke psihologije
i psihoterapije, onda makar mozZete ¢itati pseu-
dopsihoterapijsku literaturu, ma primer Budite
sebi psihoterapeut! Umesto ,tef§kih”, sumornih
i bespostednih analiza neuroza i psihoza koju
daju Frojd, Jung ili Bos, ovde, kod Rejuvote-
rove, nudi nam se ,lazno i ulepS$avajuée ogle-
dalo” §to je, prema Hermanu Brohu, upravo
bitna odlika ki¢a. Autor kica je, po prirodi
stvari, nestvaralac, odnosno mneve$t imitator,
epigon ili ¢ak — epigon epigona. On samo prez-
vakava ono Sto je ve¢ neko rekao ili-prezva-
kava ono veé prezvakano, Otuda taj dozivljaj
bljutavosti kada ¢itamo Sund knjigu. Tako se
na primer oseéamo kad é&itamo kako Rejnvote-
rova nevesto i grubo imitira (gotovo parodira),
na primer, Volfganga Kelera. Negde na pocetku
Kelerove klasitne knjige Gestalt psihologija
(Nolit, 1985), nailazimo na jedno stilski veoma
uspelo mesto gde autor svojim neposrednim
iskustvom jlustruje neophodnost fenomenolos-
kog stava kao polazista u psiholoskom prouéa-
vanju a to znac¢i da psiholog mora da krene od
ynaivne slike sveta”. ,,U mom sludaju (...)
takva naivna slika u ovom trenutku sastoji se
iz jednog plavog jezera ckruZenog crnem Su-
mom, iz povede, sive stene, tvrde i hladne, koju
sam odabrao za sediSte, iz papira na kojem
pigem, tihog hudanja vetra koji jedva njiSe
drveée, i iz jakog vonja karakteristiénog =za
¢amce i ribarenje...” A sad da vidimo kako to
izgleda kod Rejnvoterove, u njenoj ,obradi”:
,Ba§ sada sam, izgleda, svesna slova koja ispi-
sujem, plavetnila ovog dZempera, zlatastog te-
piha u pozadini. Cujem glasove dece u igri i
Sum vetra koji duva napolju” (str. 147). Ki¢
¢oveka odaju upravo njegovi ,originalni” do-
daci pri ,obradi” izvora kao §to je to ovde na
primer ,zlatasti tepih u pozadini”! Ili, jedan
drugi primer, U svojoj ¢uvenoj knjizi o ljubavi.
bestseleru psiholoske literature, From piSe: ,,Da
1li je ljubav umijeée? Ako jeste ona zahtijeva
znanje i trud (...) ipak ée jedva itko pomisliti
da bi iSta trebalo nauditi o ljubavi (...) Veéina
ijudi shvaéa problem Iljubavi ponajprije kao
preblem kako biti ljubljen a tek onda kao
problem wvoljenja, kao problem nedije sposob-
nosti da voli. Zato je za njih problem: kako
biti ljublien, kako biti vrijedan ljubavi” itd. itd.
(Umijeée ljubavi, Naprijed/Nolit, Zagreb, 1986.
str. 9). Tako From, Rejnvoterova d¢e, pak, to
mesto ovako, na svoj naéin prepri¢ati (da ne
kaZzem ,reinterpretirati”): ,Ljudima bi bilo ko-
risnije kad bi se pitali kako da naude da vole.
Teme ima ko da vas udi. Isto take, viSe dobi-
jate kad volite, nego kad ste voljeni, mada je
nekim ljudima ovo vrlo teSko da shvate” (str.
73). Tako, eto, ¢ifta ¢ita Fromovu uzvi$enu pro-
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poved o ljubavi i ,prevodi” je na svima razum-

ljiv jezik: ,bilo bi korisnije” nauciti vestinu

ljubavi, tj. viSe vam se isplati da volite! Sada

je to 1 sobarici i ¢inovniku jasno: ,,Voli, budalo,
tako ¢e§ biti u veéem dobitku!”

Izvrsnu ilustraciju ove, po meni bitne odlike
ki¢ta — da je po svojoj prirodi laZan, epigonski,
patvoren — nalazimo u jednom reklamnom
oglasu za sobni mini-top, u kojem se on do-
slovno ovako preporuéuje: AUTENTICNA KO-
PIJA PRAVIH MODELA i INTERESANTAN
ALI BEZOPASAN! Ki¢ — psiholoska literatura
je upravo ovakva autenti¢na imitacija.

3. Redukcionizam, glupost i povrinost ki¢ —
proizvoda, i duhovna lenjost potrosada Sunda.
Leo Poper u svom klasitnom ogledu, kao bitnu
odliku kiéa uzima upravo osiromasSenje onog
specifiénog umetnickog — njegove forme. Kié
je, kaZe ovaj esejista, ,redukcija umetnickog
dela na neki minimum stran sustini”’ (Savreme-
nik, 1986, br. 11). Psiholoski Sund-pisci uzimaju
iz klasi¢nih dela sarmo one najupadljivije zna-
kove raspoznavanja, samo ono $to ulazi u njihov
suZeni vidokrug i zami$ljaju da ée podraZavajuéi
ideje Frojda, Junga, Kelera, Dzemsa itd, na lak i
jevtin nac¢in doéi do popularnosti i, naravno
novca. Tako redukovane i vulgarizovane ideje
imaju zaista dobru produ po rqbnim kuéama
i staniénim kioscima. Frojdovo tumadenje snova
svodi se u ki¢ obradi na uéenje o simbolizaciji
snova, a njegovo ucenje o konfliktnoj éovekovoj
prirodi izvitoperuje se i svodi na devizu: ¢ovek
je uvek, u svim svojim aktivnostima, teran
jednim seksualnim nagonom! Tako ogoljene i
izopacene ideje velikih psihologa kupljene jev-
tinc na buvljoj pijaci nauke, pisci Sund litera-
ture preprodaju dalje, po jo§ niZoj ceni i u jo§
veéim koli¢inama! Ovako deformisane i osiro-
masene teorije svarljive su ¢itaocu koji je du-
hovno lenj, nenavikao na ozbiljne misaone na-
pore. Zbog toga su $und knjige toliko popu-
larne: one ne zahtevaju intelektualno angaZo-
vanje; tu je sve uproSéeno i do banalnosti jasno.

4. Jevtini eklekticizam. Ki¢, u knjizevnosti ili
slikarstvu, bez reda i sistema kalemi jedan na
drugi restlove razli¢itih umetniékih stilova, od-
nosno, u psihologiji, lepi jednu na drugu povrs-
no i pogreéno svacene ideje iz potpuno razli-
¢itih i medusobno nespojivih psiholoskih Skola
i pravaca. Zato je Kki¢ proizvod pa bila to slika
ili knjiga, uvek poput kakvog nezgrapnog mon-
struma, odnosno nalickanog Frankens§tajna. Ka-
da je re¢ o psiholoskoj ,teoriji” na kojoj se
zasniva autoterapija koju propagira Rejnvote-
rova, ova tzv. teorijska osnova predstavlja jed-
nu mneverovatnu sme$u krajnje simplifikovanih
postavki Frojda, Junga, Froma, Kelera, Perlsa,
Maslova, Hornejeve itd. itd. Tako, na primer,
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u njenoj knjizi snovi se tumade uz pomoé Froj-
da i Perlsa; veStina voljenja uéi se od Froma;
meditira se po uputstvima Maharisija; interper-
sonalni odnosi se modeluju po sugestijama Hor-
nejeve, a ,radi se na sebi” po receptu Maslova!

5. Sladumjavost, kvazisentimentalnost. Nacifra-
ne, malogradanski zalizane pride o uspehu si-
romasne daktilografkinje koja preko noéi zah-
valjujuéi iznenadnoj ljubavi postaje grofica,
Bloh slikovito naziva ,priéama od sirupa”, a
Capek ,romanima za sluskinje”. Srceparatelne
pesme, ogavni ljubavni romani (ljubiéi) kao i
omiljeni suze-muze filmovi najéeSte se uzimaju
kao 8kolski primer sladunjavosti kiéa. Ali sla-
dunjavost, otuznu i laznu sentimentalnost nala-
zimo i u psiholoskoj sund literaturi. Evo kako
izgleda jedan samoopis ,vrhunskog iskustva”
Rejnvoterove u njenoj slavnoj knjizi: ,,U dani-
ma kada sam bila supruga i majka obi¢avala
sam da sedim u kabini nase male jedrilice ukot-
vljene blizu Cocound Grove u Floridi. I pisala,
ili mislila o pisanju. Jednog dana sam se pre-
pustila iskustvu Sade — tiSini, vodi, suncu, obla-
cima — i bila ispunjena neopisivom ljubavlju,
za to, za sve i za svakoga. Zelja koja me je
obuzimala bila je: ’svete, dozvoli da te zagrlim’”
(str. 44). Oh, ah, kako je ovo dirljivo! Kakav
divan primer KkiCerske boleéivosti i sentimen-
talnosti. Ki¢ je lepljiv, kaze Gic u svojoj Fe-
nomenologiji ki¢a. Ovde, eto, vidimo na delu
tu lepljivost i slinavu razneZenost ,za sve i za
svakog”. Ovakvo ,vrhunsko iskustvo” tj. neo-
doljivu Zelju da grli i ljubi svakog bliZnjeg
(a pogotovu bliZznju) na kojeg naide, ima i go-
tovo svaka pijanica i to bez oblaka, mora i
sunca Floride, dovoljno je samo da se malo vise
,,hamaze” u obliznjoj balkanskoj krémi,

6. Napadnost, agresivnost, mametljivost. Kic¢-
-literatura se namece svom ¢itaocu bezobrazno,
napadno i bestidno. Nije dovoljno to Sto je
ki¢-roba drefava, upadljiva i sjajna, njoj je
neophodna jo§ i ,,cedulja koja hvali”, tj. pot-
rebna joj je reklama. Reklama, kaze Bloh, ,,pret-
vara cCovjeka u neSto najsvetije pored imetka,
u musteriju”! A evo kako cenjene musterije
poziva reklama za knjigu Rejnvoterove. ,,MozZda
ste uznemireni ili optereéeni zahtevima Zene,
muzZa, dece ili posla (...). Cini se da nesto ne-
dostaje u vasem Zivotu (...) Jo§ dramati¢nije
mozda vam se &ini da dete se raspasti na ko-
made (...). Ne moZete da zaustawvite plaé. Sta
u¢initi? BUDITE SEBI PSIHOTERAPEUT”
(ogromni reklamni oglas na poslednjoj strani
,, Politike”, decembar 1986). Kié¢-literatura ne
samo da zadovoljava ¢ovekove potrebe za sen-
zacionalnim, neobi¢nim, 7za bosgatstvom i uspe-
hom, ona ujedno stvara i podsti¢e kié-potrebe,
stvara kvazi-motive, odnosno modeluje ¢&oveka
prema potrebama druStva izobilja.
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7. Zdravorazumsko rezonovanje. Trivijalna psi-
holoska literatura obozava tzv. zdrav razum.
Sve onc $to izlazi van horizonta ,zdravog ra-
zuma”’, svaka sloZenija teorija koja nadilazi
misljenje prosecnog pojedinca, za potroSade pse-
udo-nauéne literature — sumnjiva je. Ki¢-Covek
operiSe onim §to je konkretng, vidljivo, opipljivo,
§to je sada i ovde, nikakva ga ,filozofija” ne za-
nima i zazire od teorija koje prekoracuju prag
vidljivog i prisutnog. Odli¢an primer i za ovu
crtu trivijalne psiholoske literature jeste knjiga
Rejnvoterove. ,Teorijska” pozadina njenog pro-
grama liénog usavrSavanja krajnje je jedno-
stavna. ,Zdrav razum” govori nam da je Covek
odgovoran za sebe, svoje postupke i misli, za
svoj uspeh, odnosno neuspeh. Prema tome, gla-
vu gore, osmeh na lice, tréite, hranite se zdravo,
zamislite da ste zdravi, lepi, samouvereni, pa ¢e
tako i biti, jer — vi ste odgovorni. A ako niste
uspeli da postanete sreéni — sami ste krivi.

8. Dobrodudni dogmatizam. Sund psiholoska li-
teratura zahteva od svog ¢itaoca bezuslovno po-
verenje. Za razliku od nauke, koja svaku tvrd-
nju argumentuje i koja od ¢itaoca trazi stav
metodske skepse, distanciranost i kriti¢nost, kié
psiholoska dela traZe bezuslovnu veru u ,o0¢i-
gledne istine” koje se u njima jednostavno
izlazu bez ikakvog daljeg dokazivanja. Rejnvo-
terova tvrdi: ,ljubav cveta na slobodi (...) lju-
bav koja se juri neée biti uhvaéena (...) nijedno
osiguravajuce drustvo neée vam izdati polisu na
trajanje ljubawvi” itd. (str. 73). Ove ,,istine” jzri-
¢u se olako, toboZ jezgrovito, aforistic¢ki, a &-
taocu ostaje samo da veruje u ove dogme jer
su tako sugestivne i tako lepo, .,poetski” iska-
zane. U kic¢-knjigama iz psihologije ne samo da
se zagovara ovaj sladunjavi dogmatizam, bez
pogovorna vera u ¢ovekovu dobru prirodu, u
njegove altruisticke i stvaralatke potencijale itd,
veé sve viSe postaje opSte mesto u njima jedna
tupava, nemisaona i moralisti¢ka kritika savre-
mene psiholoSke nauke kao ,.mehanicisti¢ke” i
»reaktivisticke”, ,nehumane” itd. Zbog ovakve
moralno-pedagoske kritike nauke, zbog grubog
ismevanja i preziranja nauénih metoda, kao i
zalaganja za jedan br#i, direktniji i tzv. hu-
maniji put ,misti¢kog”, ,neposrednog”, ,intui-
tivnog” saznavanja Drugog u aktu ljubavi i sl,
savremena kié¢/§und psihoioika literatura nije
viSe samo nenauéna ona je — antinauéna. Po-
kazuje se da njen toboz mnaivni dogmatizam
i nije bas$ tako naivan! Ki¢, je, da parafrazira-
mo Broha, zlo u nauci.

9. Narcisoidnost. Bljutav ukus ki¢a dolazi otud
$to su autori ove vrste knjiga puni neumerene
samozaljubljenosti. Umesto kriti¢kog odnaqsa
prema rezultatima sopstvenih istrazivanja, koji
se po pravilu sreé¢u u naucnoj literaturi, u kié
literaturi, naprotiv, nailazimo na ogromno nar-
cisticko uzivanje autora u svojim domiSljanji-
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ma i zdravorazumskim istinama. PosluSajmo

Rejnvoterovu: ,,Moje je miSljenje da je traganje

za sretom jalovo... srefa je nesSto Sto shvatite

da dozivljavate SADA. .. bilo da okopavate bastu,

dojite bebu, gledate zalazak sunca, ¢askate s pri-

jateljicom, pisete ili ¢ak — perete sudove”
(str. 155).

Struktura i smisao kié<produkcije

Ovu analizu pojedinaénih crta jli faktora Kkié-
-knjiga u psihologiji, potrebno je dopuniti ana-
lizom njihove globalne strukture. Tipiéna ki¢-
-psiholoska knjiga zapoéinje ukazivanjem na to
kcliko je ugroZzeno psihi¢ko zdravlje ,,savreme-
nog ¢oveka” odnosno koliko je neuspeSan u od-
nosu sa drugim ljudima, suprotnim polom ili
svojom decom, a veé u zavisnosti od toga da Li
se knjiga zove: Kako posti¢i duSevnu ravnoteiu,
Kako postati popularan, Kako postati savrieni
ljubavnik ili Kako podizati decu. OpSta struk-
tura svih ovih dela je krajnje jednostavna,
gruba, i moZe se lako svesti na sledeéu shemu:
(1) mesreéni i nemoéni pojedinac ima veliki
problem ili snaZnu potrebu, a ne zna kako da
taj problem re$i odnosno kako da tu potrebu
zadovolji; (2) na scenu stupa svemoéni mag
(psihoterapeut) sa svojim c¢arobnim savetima za
ekspres izleéenje odnosno srecu; (3) mesreéni po-
jedinac koji je kupio knjigu Kako postati...,
odmah posle njenog ¢itanja preobrazava se u
moénu, srecnu, samopouzdanu osobu. Konkret-
no, kod Rejnvoterove to izgleda ovako: ,MoZda
imate utisak da vas ne cene oni koji su vam
najbliZzi. Mogucée je da ste ljuti $to Zivot prolazi
pored vas, a niste zavrs§ili sve one velike stvari
koje ste planirali! Cini se da nesto nedostaje u
vasem Zivotu... Sta uéiniti?” (str. 12). Kada
se ¢italac veé oseti izgubljenim, nemoénim, de-
zorijentisanim, u pomo¢ mu tada pritide darobna
pomo¢nica, Rejnvoterova sa svoja dva ,,magi¢na
pitanja”: a. Sta se dogada upravo sada (Sta ra-
dim, oseéam, mislim)? i b. Sta Zelim u ovom
trenutku? Ova spasonosna pitanja bi trebalo
potencijalni pacijent-terapeut sam sebi da po-
stavi pre nego Sto se upusti u samoterapijsku
akciju. A onda, uz pomoé dnevnika, analize
snova, meditiranja, zdrave ishrane itd. &italac
¢e veé uspeti da re§i sve svoje probleme i da
ostvari sve svoje Zelje. I tako preko noéi, olajni
pojedinac, nezadovoljan, frustriran i razo&aran,
postade najednom zadovoljan sobom, vedar, opti-
mistiéan, itd,

Sund/ki¢ psiholo$ka literatura lako se prepoz-
naje i po osobenom, specifi¢nom kvaziliterarnom
stilu kojim je pisana. Takav stil jo§ viSe poja-
¢ava onaj muéan utisak koji ostaje od ovih
trivijalnih knjiga. Dok ¢itamo, recimo, veé spo-
minjani priruénik za zdravlje i sreéu, Budite
sebi psihoterapeut, moramo zapaziti kako se
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autorka ofajni¢ki upinje da bude nonSalantna,
toboz lezerna a §to samo jo$ vise pojacava uti-
sak da je knjiga osim §to je prazna, jo§ i bes-
krajno izve§tatena, neiskrena. Plitkoumna mud-
rost ovde je oc¢igledno na$la svoju odgovarajuéu
formu: ,,Strah od buduénosti i oplakivanje pros-
losti su dva zdruZena oblaka koji zamraduju
sunfevu svetlost sadasnje srece”! Zaista izvan-
redan spoj sadrzaja i stila! Detaljnija analiza
kié-jezika otkrila bi ma sintaksi¢kom nivou da
se autori trivijalnih psiholoSkih knjiga sluze
jednim kliSetiranim, obogaljenim jezikom ¢ije
su refenice prepune stereotipnih jezidkih obrta
i Sablona dok su po strukturi i semantidkom
potencijalu koji nose krajnje siromasne. Jezik
Sund literature je, takode, prepoznatljiv i po
tome §to su u njemu é&este veé otrcane metafore
i uhodane, neinventivne sintagme poput: .,unut-
radnja svetlost”, ,topla liénost”, ,treperava sre-
¢a”, ,iskreno oduSevljenje”, ,autenti¢na oseéa-
nja”, ,beskrajna ljubav”, ,pravo ja”, itd. itd. Ove
sintagme lepo se vide i u naslovima ,veibi” za
postizanje psihi¢kog zdravlja koje je izmislila
Rejnvoterova: ,,orahova ljuska u okeanu”, ,hram
ti§ine”, ,tajni vrt” itd. Leksika ovog jezika je
veoma siroma$na, a u njemu su posebno &esti
oni pridevi koji zvuée bombastiéno ili egzoti®-
no, misti¢éno, kao na primer: ,predivan”, ,.sja-
jan”, ,velidanstven”, ,kolosalan”, ,genijalan”,
»beskrajan”, ,dubok”, ,zlatan”, ,tajanstven” itd.
U ftrivijalnoj literaturi stranice su pretrpane
ovakvim pridevima koji prosto gude jedan
drugog.

Sund ili ki¢ ili trivijalna literatura posebno
dobro uspeva na tlu nekulturne i potroatke
civilizacije. Sund literatura je skrojena taéno
po meri onog tzv. malog, proseinog éoveka koji
ima ogranifen, skuden, duhovni horizomt, svoje
potrebice i Zeljice, a, naravno, i svoje patnjice.
Najvece potrebe malogradanina su one za sigur-
noséu, bogatstvom i ,sreéom”, tj. udobnogéu.
»Kié¢ je umetnost sreée’™, kaZe Mol. Svekolika
pa i psiholoska kié¢-produkcija usmerena je na
to da malogradaninu obezbedi makar iluziju
odnosno supstitut srede. SrZz knjige Budite sebi
psihoterapeut nalazi se u ovim ,terapeutskim”
porukama koje zapravo narkotizuju nesreénog
pojedinca: ,ako ste depresivni, zamislite kako
biste se osecali i §ta biste sve radili kada ne
biste bili depresivni. Ako se oseéate nemoénim,
zamislite kako biste izgledali kada biste bili
snazni” (str. 43). Ako ste neslobodni, zamislite
da ste slobodni! Vrlo jednostavno. Zbog ovog
jevtinog 1 primamljivog alhemidarskog trika
kojim 8und literatura od nesrede pravi srecu i
od slabosti snagu, s punim pravom moZemo
reé¢i za ovaj naoko bhezazleni §und, odnosno za
privla¢ni ki¢ da je to ,totalitarizam bez nasi-
1lja”. Uostalom, ne zaboravimo da je Hitler voleo
upravo ,saharinski ki¢”.
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TRAGOM
 SEFARDSKE
~ KULTURE

U studiji Krinke Vidakovié-Petrov*) razlikuju
se dva dela: jedan kulturnoistorijski i socioloski,
zami$ljen kao pregled kulture §panskih Jevreja
na na3em tlu, njenog trajanja, razvoja i poste-
penog gasenja, a drugi dosledno knjiZevnoisto-
rijski i komparatisticki, u kome se analizira
usmena poezija S$panskih Jevreja u nas, po-
smatrano kako u evropskom j jevrejskom kon-
tekstu, tako i u svetlu komparativnih veza, uti-
caja i preplitanja, u prvom redu sa folklornom
tradicijom na8ih naroda, ali i usmenom poezi-
jom drugih zemalja u kojima su ziveli Sefardi.
Iako se dva dela studije, ve¢ po karakteru teme
i prirodi izudavanog materijala, na prvi pogled
bitno razlikuju, pri paZljivijem ¢itanju se ipak
uotava jedna suStinska povezanost. Re¢ je, u
stvari, o dva toka kulture 3panskih Jevreja u
Jugoslovensklm zemljama, koji su bili u évrstoj
medusobnoj povezanosti, ali &ji razliditi vidovi
iziskuju prilikom izuéavanja i razlifite discipli-
narne pristupe. Razlike su uslovljene samim
predmetom izudavanja: dok je usmena poezija,
oduvana u sefardskim zajednicama vaznijih ur-
banih centara, trajala do XX veka zahvaljujuéi
zatvorenosti sefardske sredine, nedovoljnim ko-
munikacijamma (posebno na podrud¢ju kulture)
i jezi¢koj izolovanosti, do ¢ega su dovodili kon-
kretne istorijske i drustvene prilike i verski
razlozi, sama pojava jevrejskih drustava i usta-
nova, a narocito glasila, oznaéila je otvaranje
sefardskih zajednica prema kulturnim tokovima
sredine i pocetak knjiZevnih i kulturnih ko-
munikacija koje su &esto, narodito u noviie vre-
me, bivale dvosmerne. Tome se, razumljivo, bila
prilagodena i istrazivadka metodologija Krinke
Vidakovié-Petrov.

*) Krinka Vidakovi¢-Petrov: Kultura 3panskih Jev-
reja na jugoslovenskom ftlu, ,,Svjetlost’”, Sarajevo 19886.

182



IVAN SOP

Prvi deo studije, Kulturni Zivot — sacinjen je
od tri zaokruzena poglavlja: Organizacija kul-
turnog Zivota, Jevrejska glasila i Nova sefard-
ska knjiZevnost. Ne zapostavijajuéi znacajne
istorijske aspekte, Krinka Vidakovié-Petrov je
u prva dva poglavlja uglavnom na podruéju so-
ciclogije kulture, dok u treéem pruza saZet, kri-
ti¢ki intoniran i dobro dokumentovan knjiZevno-
istorijski pregled sa zanimljivim ekskursima u
domen komparativnih jzuéavanja,

Krinka Vidakovi¢-Petrov prati razvoj i sudbinu
pojedinih srediSta sefardske kulture na naSem
tlu poéev od XVI stoleéda, kada su zajednice
$panskih Jevreja u jugoslovenskim zemljama
jo§ uvek smatrane provincijom ,u fazi formi-
ranja i konsolidacije, tako da su se u svakom
pogledu nalazile u podredenom poloZaju prema
starijim i veéim sefardskim centrima (Solunu,
Carigradu, Ferari)”. Vife od tri veka sefardska
kultura je postojala i trajala u zatvoremim kru-
govima, u sredinama koje su uspevale da odrze
svoj nacionalni identitet zahvaljujuéi upornom
vezivanju za tradiciju, kao i jezi¢koj izolaciji
i deoslednom otporu asimilicionisti¢kim tenden-
cijama. Jezik (Spansko-jevrejski i ladino) bio
je osnova na kojoj je pocivala svaka kulturna
nadgradnja; éak i u razvijenijim adminpistrativ-
nim i privrednim centrima Turskog carstva,
gde je inade gotovo po pravilu dolazilo do ukrs-
tanja kulturnih i civilizacijskih tradicija. pa i
do pojave simbiotskih kultura, jevrejske zajed-
nice ¢&ine svojevrstan izuzetak. Izvesna dina-
mika moZe se primetiti jedino u primorskim
krajevima (Dubrovnik), pa i tu katkad s nega-
tivnim predznakom (zabrane gradanima Dub-
rovnika da prisustvuju jevrejskim predstavama).

Takvo odsustvo evolutivnih procesa, a i bilo kak-
vih inovacija na polju kulture, traje u nasim
krajevima viSe od tri stole¢a; sefardska kultura
u tom dugom istorijskom razdoblju ostaje zalau-
rena, ogranifena na tradicionalne oblike i mo-
dele, a sefardska knjiZevnost u tom periodu,
izgubivsi Zivotvorne veze sa tlom na kome je
nastala i Zanrovski se oblikovala, opada i, kao
3to obifno biva u periodima opadanja, svodi se
na komentare ranijih dela, preteZno verskog ka-
raktera. Medutim, tokom XIX veka, usled pro-
mena koje nastaju na podruc¢ju Balkana, kao i
usled istorijskih i drustvenih kretanja koja.
zahvativsi ¢éitavu Evropu, nalaze odjeka i u ju-
goslovenskim zemljama, dolazi do krupnih pro-
mena i u kulturnom Zivotu sefardskih zajednica
u nas. ,Promenljiva situacija na Balkanu di-
rektno je uslovljavala uspone i padove sefard-
skih zajednica na ovom podruéju, $to se narofito
moZe videti na primeru burne istorije sefardske
zajednice u Beogradu: ona je osnivana i unista-
vana viSe puta, doZivljavajuéi i 'visoke’ i ’'niske’
trenutke u toku kratkog vremena. Ali u drugoj
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polovini XIX veka Srbija je bila delimi¢no
oslobodena, $to se odrdzilo i na polozaj Sefarda,
koji postepéno polinju da izlaze iz svoje pret-
hodne izolacije, da modernizuju naéin Zivota
i da se uklapaju u kulturu srpske sredine. U to
vreme promenio se i poloZaj Bosne, koja je
prakti¢no us$la u sastav Austro-Ugarske, a to je
dovelo do postepene promene ekonomskog i kul-
turnog poloZaja Sefarda, koji su bilj izloZeni
jaéem uticaju zapadnjaéke kulture”, isti¢e Krin-
ka Vidakovié-Petrov. U tom periodu naglo se
razvijaju kao centri sefardske kulture Beograd
i Sarajevo, u kojima se ,javlja 'nova sefardska
knjizevnost” kao poku3aj sinteze usmene i pisa-
ne tradicije”. A neSto kasnije, posle prvog svet-
skog rata, Bitolj, nekad znadajan centar u Tur-
skom carstvu, u kome je postojala brojna se-
fardska zajednica. blisko povezana sa sefardskom
zajednicom u Solunu, opada kao ekonomski i
kulturni centar; tako dolazi do situacije da su
se ,elementj stare patrijarhalne kulture naj-
duZe ... zadrzali u Makedoniji”. U svakom slu-
¢aju, druga polovina XIX i prve decenije XX
veka (period do 1941. godine) jesu period kojim
su obuhvadeni prelomni momenti u Zivotu Se-
farda u na$oj zemlji. Tada se, posebno na polju
kulturnog Zivota, odvijaju znadajne promene,
krjizevnost se preobraZava, uspostavljaju se kul-
turne komunikacije sa sredinom i sa svetom i
pedinje jasnija diferencijacija izmedu nove se-
fardske knjiZevnosti, k0]a hvata korak s vreme-
nom u kome nastaje, i knjiZevne bastine, pre-
teZno usmene poezije, koja se postuje, sakuplja
i polinje izutavati na nov, savremen nadin.

Opisujuéi rad kulturmh druitava i ustanova, éija
je uloga u tom procesu bila veoma znadajna.
Krinka Vidakovié-Petrov dobro uo¢ava odlike
evolutivnih procesa i tendencija i postepeno pre-
vladavanje dinamiékog momenta mad stati¢kim.
Nove pojave u kulturi $panskih Jevreja na na-
Sem tlu jo§ su detaljnije opisane i analizirane
u treéem poglavlju, posveéenom jevrejskim gla-
silima, koja su bila plodno polje za nicanje novih
knjizevnih tendencija, za pojavu inovacija u
kultumnom i knjizevnom Zivotu, i koja su ostala
dragocena riznica za proucavanje sefardske knji-
zevnosti kod nas. U ovoj studiji prikazana su
sledeéa glasila: El amigo del puevlo, Pasatiempo,
I.a Alborada, El mundo sefardi, Jevrejski Zivot,
Jevrejski almanah, Jevrejski marodni kalendar.
NajviSe paZnje. s razlogom, posveéeno je ne-
deliniku Jevrejski glas, koji izlazi od 1928. go-
dine u Sarajevu, dakle u vreme kada je razbi-
jena tradicionalna kulturna izolacija sefardskih
zajednica i kada su se pred sefardskim piscima
otvarali novi horizonti. To su, medutim, istovre-
meno i godine kada se nmad Evropom nadvijaju
preteéi oblaci. Urednistvo Jevrejskog glasa od
27. oktobra 1939. do 11. aprila 1941. naroditu paz-
nju posveéuje sakupljanju jevrejskih narodnih
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pesama, romansi i drugih, éemu je u listu bila
namenjena i posebna rubrika.

Drugi deo ove studije, Narodna poezija, obuh-

vata dva obimna poglavlja: Sefardski roman-

sero u evropskom kontekstu i Sefardska poezija
u jevrejskom kontekstu.

U analizi sefardske usmene poezije Krinka Vi-
dakovié-Petrov sluzZila se kompleksnim, multi-
disciplinarnim metodom. SloZenost problema
nametala je takav prilaz: poezija koju su Se-
fardi doneli iz stare postojbine nosila je tragove
ne samo S$panske, ili romanske pesni¢ke tradi-
cije (narocito u pojedinim baladama), veé i bib-
lijske poetike, jevrejske srednjovekovne knjiZzev-
nosti, uz izvestan uticaj arapske, taénije Span-
sko-arapske poezije, itd. Ali: pojedini motivi iz
istih’ izvora dopirali su i drugim putem i do
balkanskih Sefarada dolazili posredno, cesto
s neoftekivane strane (preko Madarske). a u no-
vom zavicaju Sefardi su se susreli opet s uti-
cajem orijentalnog pesnis§tva, ovoga puta preko
Turaka. Neke od Spanskih balada (Aleksandar
hoée umreti) prisutne u istonosefardskoj tradi-
ciji, izgubile su se u samoj Spaniji, da bi — u
izmenjenom obliku — bile zabeleZene pocetkom
ovoga veka u na$im krajevima. ili u Bugarskoj.
Krinka Vidakovié-Petrov akribi¢no prati raz-
vojne linije pojedinih pesama. poredi varijante.
ukazuje na Zanrovske metamorfoze, i razmrsivsi
ponekad na izgled nerazmrsivo klunko dolazi do
ubedljivih, argumentovanih zakljuéaka.

Pomenuta pesma .Aleksandar hoée umreti, na
primer, popularna u Spaniji, na dvoru Kato-
lickih kraljeva, koncem XV veka, zna¢i nepo-
sredno pre donoSenja zakona o progonstvu (1492),
a ‘koja se tematski nadovezuje na jednu epizodu
srednjovekovnog romana o Aleksandru Velikom,
prisutna je u sefardskim zajednicama na Balka-
nu jo§ pocetkom XX veka; pevaéi su je menjali,
doSlo je do kontaminacije sa drugom baladom
(o smrti princa Huana), konaéno se izgubilo i
Aleksandrovo ime, a pesma je dobila novu funk-
ciju i poprimila karakter tuZbalice, zadrzavsi
dominantan motiv smrti. Izdvajajuéi analizu i
interpretaciju ove balade/tuZbalice kao jedan
od klju¢nih odlomaka drugog dela studije, i kao

primer uspesno re$enog problema — jednog od
mnogi'h koji su se u vezi sa kulturom $panskih
Jevreja na nafem tlu postavljali — naveiéemo

zakljucak (rezultat istraZivanja) u celini: ,Na-
rodni romansero je medu isto¢énim Sefardima
delovao kao kulturni kamen temeljac: balade
iz tematskog kruga ljubavi i smrti precbraZa-
vale su se i pomerale ka sferi ljubavne i tug-
~baliéke lirike, dok je melodija preuzimana iz
romansera prodirala u sferu liturgijske i para-
liturgijske poezije. Prema tome, romansero je
medu isto¢nim Sefardima igrao vrlo znaéajnu
ulogu jer je to bio izvor iz kojeg se napajala
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sefardska lirika. Preobrazene balade preuzimale
su funkeciju lirike — ljubavnih, svadbenih i tuZ-
balickih pesama — a to je bio put za njihovo
vezivanje za obred, Istorijski zasnovana balada
o smrti princa Huana preobraZena je u odrednu
pesmu, a ona je istovremeno primer pomeranja
grade iz jednog Zanra u drugi i vrste preobra-
Zaja koji se u tom procesu ostvaruju. U sluéaju
Aleksandra sli¢éna pomeranja su zapravo nasta-
vak jednog dugotrajnog procesa kojim je grada
iz srednjovekovnih obrada Aleksandrovog Zivo-
topisa konaéno u sefardskom folkloru dobila ob-
lik lirske motivske pesme prilagodene potre-~
bama S$panskih Jevreja na Balkanu.”

Sa komparatisti¢kog stanovista osnovni proble-
mi grupisali su se jo§ oko veza sefardske poe-
zije s usmenim pesni§tvom jugoslovenskih na-
roda, s jedne strane, i s orijentalnom (arapskom,
turskom), lirikom, s druge. PreteZno orijentisa-
na ka prvom problemu, Krinka Vidakovié-Pet-
rov je istrazivala medusobne uticaje sefardske
i maSe usmene lirike, preuzimanje motiva i
poetskih formula iz nafe i njihovo preno3enje
u sefardsku poeziju. kao i nastanak pojedinih
sefardskih pesama na nasem tlu (osobito u no-
vije vreme, kada se njihova istorija mogla pot-
punije pratiti), Veé sama razlika izmedu za-
padnosefardskih i istoénosefardskih pesama. ili
njihovih varijanata, ukazuje da je na podruéju
usmenog pesni§tva dolazilo do pomeranja u pes-
ni¢kom vokabularu, u sistemu slika i simbola,
a ponekad i u samoj poetici.

Spanski Jevreji su, u svojoj staroj postojbini,
prisustvovali sudarima, ali i nastajanju veza i
uticaja romanske i arapske kulture i knjiZevnosti.
Upravo za vreme Arapa u Spaniji arapska poe-
zija doZivljavala je svoje zvezdane trenutke, svoj
»zlatni vek”, a tom periodu pripadaju i dela
koja su posluZila za postavljanje tzv. ,arapske
hipoteze” o nastanku trubadurske poezije. Stro-
ficke forme u arapskoj lirici (zedzel, Sp. sehel),
k‘oje su u Spaniji bile oblik popularnog, nekla-
si¢nog pesnistva, dofle su sa Sefardima, posred-
stvom njihove lirike, i do Balkana, o femu go-
vori i Krinka Vidakovié-Petrov, naglaSavajuéi
da je davnadnje poznanstvo sa arapskom knji-
Zevnom baStinom verovatno doprinelo da Sefar-
di na novom tlu lakSe prihvate uticaj turske
poezije.

Time se u ovoj studiji traganje za komparativ-
nim momentima ne zakljuduje: Krinka Vida-
kovié-Petrov uodava Zivo prisustvo biblijskih
motiva, a razvojni put jedne poetske formule
prati u periodu dugom gotovo hiljadu godina,
od stare jevrejske knjizevnosti do sefardske poe-
zije (ne iskljudivéi moguénost da je do nale
usmene lirike mogla da stigne i drugim putem),
i dolazi tako do zanimljivog otkri¢éa na jednom
nedovoljno istrazenom podruéju.
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Dobro upoznata sa rezultatima ramijih izuéava-
nja, polazeéi od pouzdane KknjiZevnoteorijske
osnove i savremene naucéne metodologije, kores-
pondirajuéi i sa dostignuéima antropoloskih teo-
rija, Krinka Vidakovié-Petrov je sa uspehom
resila glavne nauéne probleme koji su se pos-
tavljali u vezi s kulturnom bastinom Spanskih
Jevreja ma jugoslovenskom tlu. Zahvaljujuéi
sistematiénom izlaganju. ¢évrstoj i preglednoj
kompoziciji, kao i funkcionalnoj nauénoj apa-
raturi, ova studija je ne samo koristan doprinos
jednom vidu kulturnoistorijskih i komparatistié-
kih izuéavanja, veé¢ i svojevrsna sinteza kojom
je obeleZena prelomna tatka od koje ovoj temi
valja prilaziti na nov nagin. Cini se da je ovom
studijom definitivno sistematizovana prikuplje-
na grada, da su ocenjeni raniji rezultati jugo-
slovenskih i stranih istrazivaéa i da su tome
pridodati zanimljivi rezutlati do kojih je dosla
Krinka Vidakovié-Petrov. Knjiga Kultura $pan-
skih Jevreja ma jugoslovenskom tlu na brojna
pitanja pruZza dokumentovane i uverljive odgo-
vore, a za pitanja koja su ostala nedovoljno
osvetljena, ili — §to je &eSéi sludaj — koja su
tek ovde otvorena i pokrenuta, pruZen je pu-
tokaz i dato temeljno polaziSte za dalja tra-
ganja.
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VELIKI BOGOVI
SAMOTRAKE
NJIHOVI

POSVECENIC!

Literatura klasiénih nauka je danas toliko obim-
na da ju je gotovo nemogude pratjti u celosti.
Predmet prouéavanja ovih nauka viSe nisu samo
centri moéi i kulture, izvanredna umetni¢ka
dela i znacajni literarni dometi, veé se u skla-
du s razvijenijom metodologijam, sve vise prou-
¢ava, i ono S$to je ranije smatrano sporednim
(upotreba keramike, epigrafski spomenici manje
literarne vrednosti i sl.). Buduéi ovako razvi-
jena, nauka zahteva sve veéu specijalizaciju, te
su od velikog znadaja radovi koji obraduju po-
jedina¢ne teme, a imaju sveobuhvatniji, ne —

usko specijalizovan pristup.

Knjiga Suzan Getel Kol*) predstavlja dobar pri-
mer ovakvog pristupa. Njen neosporan kvalitet
je Sto autorka prevazilazi okvire specijalizova-
nog posmatranja problema Samotraékih Veli-
kih Bogova**) i u svoje monografsko delo uk-

*) Susan Guettel Cole, Theoi Megalot: The Cult of
Great Gods at Samothrace, Leiden, 1984.

Suzan Getel Kol predaje starogréki jezik na odeljenju
za istoriju na Cikaskom Univerzitetu. Poseban pred-
met njenog interesovanja je religija. Problemima sa-
motratkih misterija poéela je da se bavi pod vod-
stvom prof. DZona Fergusona. Predmet njene dok-
torske disertacije, odbranjene na Univerzitetu u Mi-
nesoti 1975. godine su bili ulesnici ovih misterija.
Rade¢i na Samotraci, Teri, Delosu i drugim lokali-
tetima istraZivala je gradevine i natpise. Ova knjiga
je nastala kao rezultat dugogodisnjeg istraZivatkog
rada, a u nju je ukljufen i matertjal iz depoa mu-
zeja Samotrake.

**y U Reéniku gréke i rimske mitologije, D. Srejo-
viéa i A. Cermanoviéa Samotratki Vellki Bogovi se
nalaze pod imenom ,,XABIRI, bhoZanstva vegetacije
i plodnosti, verovatno orjentalnog ili traékog porekla.
Imena ovih boZanstava nisu se izgovarala u njihovim
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lju¢uje rezultate ne samo epigrafskih veé¢ arheo-
loskih, istorijskih 1 stilskih proucavanja. Zah-
valjujuéi tome, ona se ne zadrzava samo na
natpisima o poklonicima samotra¢kih bogova,
veé i o istorijskim, teolo§$kim, ekonomskim im-
plikacijama koje oni rasvetljuju.

U kratkom uvodnom delu autorka nas upoznaje
s problemom Velikih Bogova na Samotraci,
kratkim istorijatom proucavanja, kao i s gres-
kama i postignuéima dosadas$njih istraZivaca.
Interesovanje za ovu temu javlja se krajem
XVIII i poéetkom XIX veka. Glavna svrha
prouéavanja u ovom periodu je istrazivanje po-
rekla religije i ukazivanje na paralele s hris-
éanstvom (Sveto Trojstvo, Potop i slitne upo-
redbe), a osnovni izvori su knjiZevni i istorijski.
Vrlo je rano shvacdeno da se o cvom problemu
ne moze govoriti samo na osnovu knjizevnih iz-
vora, te da se imena koja se u klasi¢noj litera-
turi javljaju u vezi sa samotrac¢kim bogovima
ne podudaraju s imenima na epigrafskim spo-
menicima. Klasiéni ih izvori povezuju s Kabe-
riosima (Herodot), i, kasnije, u helenizmu Mnea-
seas, koji pored toga daje imena koja autorka
smatra moguéim samotraékim imenima (Axie-
ros, Axiokersa, Axiokrasos i Kasmilos). Prva tri
imena s istim prefiksom su razli¢ito tumadena.
Autorka navodi sva postojeda tumadenja (ve-
zivanje za eleuzinsku trijadu za Jupitera, Ju-
nonu i Minervu, za Dioskure i Koribante te za
mitske osnivade misterija Eetiona/Aetion: Ja-
siona i1 Dardana, sinove Elektre) i svoje razloge
za njihovo neprihvatanje. S. Kol smatra da mne-
ma dovoljno podataka na osnovu kojih bi se
blize odredila ova boZanstva, te u zamenu za
postojeéa ne nudi novo tumadenje.

Krajem proslog veka pocelo se s prikupljanjem
natpisa i opisivanjem gradevina. Na ovom po-
lju veliki doprinos su dali francuski, nemacki
i austrijski istraZiva¢i. Znaéaj dokumentacije
koja je pri tom napravljena nije umanjen kasni-
jim iskopavanjima, jer je zbog vandalizma i
lova na blago veliki broj spomenika stradao, ili
bio premesten s prvobitnog mesta. Posle prvog
svetskog rata, 1923. podinje nova serija iskopa-

misterijama. Kabiri su nazvani Velikim, Samth:aé-
kim bogovima.” str. 186. Kabiri, muSka i ka.ib;nde,
zenska bozanstva, deca su ili potomci Hefesta i Ka-
bire. ,Iako predanje pominje Sest ili sedam m1_1_§,k1h
ili Yenskih kabira, u kultu i u misterijama njihov
broj se svodi na &etiri (dva muSka i dva Zenska)
tri (dva muska i jedan Zenski) i dva (otac i sin).
U prvem sludaju njihova imena su Aksiokers, Kad-
mil, Aksier i Aksiokersa; oni se poistoveéuju s Ha-
dom, Hermesom, Demetrom i Persefonom, odnosno
Jupiterom, Merkurom, Junonom i Minervom. Shva-
éeni kao trijada kabiri se poistovecuju s Jupiterom,
Mirervom i Merkurom... O mistitnom kultu kabira
na Tebi i na Samotraki malo se zna. Cini se da je
glavna li¢nost misterija u Tebi bio kabir-dete, a na
Samotraki-Kadmil. .. U likovnoj umetnosti kabiri se
izuzetno retko predstavljaju. Njihov atribut je $iljata
kapa i <cekié.”
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vanja, ali tek 1938. K. Leman zapo¢inje sisle-

matska iskopavanja samotrackog svetilista. Rad

na ovom lokalitetu nastavlja se 1948. godine, a

danas njime rukovodi Dzejms Mekredi (James
McCredie).

Izbor jednog mesta za svetiliSte najceSée je us-
lovljen izgledom i polozajem. Ostrvo Samotra-
ka je blizu trackog kopna. Od okolnih se izdvaja
planinskom visijom koja se 2« lepog vremena
moze videti i iz Troje. Mada ne izgleda gosto-
ljubivo, ostrvo je dostupno i sa traéke i sa
maloazijske strane i smatra se kao jedino si-
gurno u vreme bura. Oltari podignuti na liti-
cama svedoce o verovanju u profilakticku moé
ostrva. Ono stiti (prvenstveno) moreplovee od
morskih nepogoda, pruza pomoé u bitkama i
sigurnost u opasnosti, a skoro izvesno osigurava
i zaStitu posle smrti. Da li bi se ova jednostav-
na pucka verovanja mogla dovesti u vezu sa
samim kultom Velikih Bogova, autorka nigde
ne napominje.

Grad se nalazi na severnoj obali, u blizini jed-
ne od luka. Samo svetiliSte je odmah izvan ka-
pije grada, u udolini izmedu dva potoka i dva
brda. Potoci su danas presahli. Ograniden pros-
tor uslovio je veliku zbijenost gradevina. U da-
ljem izlaganju autorka opisuje svetilite, na-
¢in na koji se ono otkriva posetiocu, te najvaZ-
nije odlike pojedinih gradevina. Arhitektura i
funkcije pobrojanih gradevina obradene su u
daljem tekstu. Ovde se tek naznacéuje da su zbog
svojih klupa za vernike. sa kojih je posmatran
obred, Hieron i Anaktarion mogli neposredno
biti vezani za inicijaciju. Uz saZet opis Gradevi-
na sledi plan koji je od velike koristi pri &i-
tanju.

Drugo poglavlje posveteno je istorijatu sveti-
lifta. Autorka izdvaja tri faze. Prva je rana is-
torija svetiliSta koja obuhvata period od prais-
torije do IV veka stare ere. Mada iskopavanja
nisu vr3ena, pretpostavlja se postojanje neolit-
skog naselja u blizini. Postoje razlozi za verova-
nje u kontinuitet naseljavanja, no obe pretpo-
stavke mogu polvrditi tek buduéa iskopavanja.
Ako je istorijat naseljavanja pun pretpostavki,
istorijat samog kulta do njegovog uévriéivanja i
potpunog oformljivanja u V veku stare ere je
potpuno nepoznat. Postoji nekoliko legendi koje
bi moZda ukazale na narod koji je nastanjivao
ostrvo pre gréke kolonizacije. Stanovnici ostrva
pre IV veka su mogli biti traékog porekla, ali
isto tako i pelazgi ili zeninthi. U IV veku se
na ostrvu govori eolskim dijalektom. Nije isklju-
¢ena ni mogucnost da su Grei bili autohtoni
nastavljajuéi da zive u klasi¢énom periodu.

S. Kol se ne slaze s Lemanovim datovanjem po-
jedinih konstrukcija i pocetka stvaranja sveti-
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lista u VII vek stare ere, niti s izdvajanjem dve
faze gradnje pre 1V veka stare ere. Takode, me-
du prvim posvetnim natpisima na keramici lo-
kalne proizvodnje ne nalazi dokaze o Sirenju
kulta van Samotrake u V veku stare ere. U
ovom delu Kknjige, nailazimo na njene korek-
cije ranijih datovanja na osnovu epigrafskih
spomenika, ali nema novijih podataka ni tu-
macenja rane istorije sveucdili$ta niti samog
kulta.

U IV veku satre ere misterije su veé uévriéene
na Samotraci. Tek tada poinje mounumentalna
gradnja. Orthostat, jedna od prvih gradevina
monumentalnog karaktera, vezuje se za Filipa IIL.
Smatrajuéi da je za ovakvu gradnju neophodna
veéa ekonomska mo¢ nego §to je ostrvo imalo
autorka zakljuduje o povetanom interesovanju
za samotracke misterije, koje prevazilazi okvire
samog ostrva. Iz detalinog datovanja i kratkih
opisa stila gradevina sledi analiza uzroka ko-
ji su doveli do intenzivne gradnje u kratkom
periodu od oko 25 godina. Osnovni uzrok S. Kol
vidi u zainteresovanosti makedonske vladarske
porodice da svoju vlast ozvanici i na religijskom
planu. Samotraka, sa svojim veé ustanovljenim
misterijama, ukazuje se kao idealno mesto, to je
gréko govorno podrudje, a i dovoljino je blizu
Makedonije, koja je centar §irenja moéi ove vla-
darske kuée. Kao pokretada interesovanja za ovo
ostrvo autorka navodi Filipa III, neposrednog
savetnika Aleksandra Makedonskog i njegovog
bliskog rodaka, koji je, verovatno, i sam bio
posveden u samotralke misterije.

Pisuéi o gradevinama i istorijatu sveudilista u
helenistickom periodu, S. Kol naroditu paznju
obraéa posvecenicima u samotratke misterije.
Najzanimljiviji medu njima su svakako Ptolo-
meji i Seleukidi. Osnovni uzrok njihovog ve-
zivanja za Samotraku nisu pretenzije mna ovu
teritoriju, veé¢ Zelja ovih vladara da sebe pre-
poznaju kao naslednike velike i moéne make-
donske dinastije, §to im obezbeduje legitimnost
i prestiz. Ovakav stav makedonske vladarske
kuée. a i njenih naslednika obezbedide i samom
ostrvu rang Eleuzine, Delfa, Iliona u Atini, Ar-
teniziona u Efesu i drugih velikih kultnih mes-
ta razvijenog helenizma.

Treée poglavlje je posveéeno samim misterija-
ma i procesu inicijacije. Izdvajaju se dva stepe-
na posvecenosti: myesis i epopteia. U tumade-
nju ovih oblika posveéivanja arhitektura gra-
devina i epigrafski spomenici imaju podjednak
znacaj. Samotraéki natpisi oStro razlikuju
mystai i epoptai, a i arhitektonski se ova dva
stepena ne podudaraju. tj. svaki od niih ima
poseban hram za obavljanje svetih radnji. Za
razliku od Eleuzinskih misterija, s kojima se
¢esto porede, samotracke imaju dva stepena.
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Neki autori su na csnovu literarnih izvora po-
kufali da dokaZu postojanje treéeg, medustepe-
na telete, ali se S. Kol s tim stavovima ne sla-
Ze, odnosno ne nalazi da za to na samom loka-
litetu postoje dokazi. Od Eleuzine se razlikuje
i po tome Sto ma Samotraci ne postoji taéno
utvrdeno vreme za posveéivanje, a prelaz iz jed-
nog u drugi stepen posveéenosti je mogué u
jednom danu (éekanje na prelaz iz neposvece-
nosti u potpuno misti¢cke znanje u Eleuzini mo-
ze da traje i viSe od godinu dana).

Anaktarion i Hieron su dva hrama koja su
zbog svoje arhitekture izdvojena kao mogucéa
kultna mesta za obavljanje inicijacije. Prvi
od ova dva hrama na svom juZnom delu ima
strukturu kruZnog oblika, oko kruzne jame koju
je Leman nazvao bathros. Ova struktura ima
terasu na ulazu, koja je dovoljna da primi jed-
nog ¢oveka, ali ne omogudava ulaz u jamu, u
kojoj je, kada je pronadena, stajao kamen. Struk-
tura je mogla biti predvidena za Zrtve ljevanice
— libaciju. U vrlo oskudnim tragovima Proto-
Anaktarona ova struktura nije poznata, ali s ob-
zirom da se javlja i kasnije, moZe se pretpo-
staviti njeno postojanje. Sliéna konstrukcija je
nadena i u Orthostatu, te mozemo =zakljuéiti
da je poStovanje htonskih bozanstava i libacija
u njihovu éast zauzimalo znacajno mesto u kultu.
Znacajno mesto zauzimaju i dve monumentalne,
itifali¢ne figure od bronze koje pominju brojni
klasiéni pisci.

Mada je misterije nemogudée u celosti rekon-
struicati autorka daje prikaz pojedinih kult-
nih radnji. U malu sobu na juznoj strani hra-
ma ulazilo se samo spolja te ona nije bila
povezana s prostranom centralnom prostorijom.
Leman je pretpostavio da su, pre glavne cere-
monije, kandidati ulazili u ovu sobu da se pre-
svuku i uzmu lampu. Pri iskopavanju hrama,
lampe su na ovom mestu d&esto nalazene. Pre-
svladenje je moglo imati simboliénu funkeciju
odlaganja ranijih navika. Potom su, verovatno,
izlazili iz hrama i odlazili do njegove zapadne
strane gde se nalaze dvoja vrata za ulaz u cen-
tralnu prostoriju. Ovde se odigravao najznacaj-
niji deo posveéenja, odavanje svete tajne i
otkrivanje svetih objekata. Ukoliko su, prema
grékom obicaju, sveti predmeti bili pohranjeni
u severnoj prostoriji, onda je razumljiv natpis
iznad njenih vrata Kkoji zabranjuje ulaz onima
koji nisu prosli myesis. Posveéenici su obred
posmatrali s drvenih klupa, ¢ije su kamene
osnove nadene prilikom iskopavanija.

Itifalicne [igure su, prema pisanim jzvorima,
igrale znacajnu ulogu u obredu, te su same mis-
terije, veruje autor, mogle biti vezane za stva-
ranje €oveka i njegovu polnu moé. Ako su ove
dve statue stajale u severnoj prostoriji ili bli-
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zu njenih vrata, tajna koju su simbolisale mog-
la je biti deo obredne pride koja se odvijala u
centrainoj prostoriji.

U toku same ceremonije, posvecéenik je dobijao
dva predmeta, purpurni pojas, te prsten od na-
magnetisanog gvozda ¢ija je svrha bila da pru-
Zi zaStitu koju misterije nude, Namagnetisani
prsten je predstavljao neposrednu moé bozan-
stva, i obi¢no je, prema izvorima, bio obrub-
ljen zlatom. Posvecéenicima je davao zaStitu i
obezbedivao neposredan kontakt s bozanstvom.

Podaci o epopteii se ne srecu u knjizevnim iz-
vorima, te se o njenom postojanju na Samo-
traci nije ni znalo do otkri¢a rec¢i epoptai 1982.
na jednom natpisu. Na osnovu analogije s Ele-
uzinom, smatra se vrhunskim posveéenjem u
misterije. Liste s imenima posveéenika koji su
dostigli ovaj stadijum su retke, i ne daju nam
nikakve podatke o tom delu obreda. Tek kada
je K. Leman 1951. god. ustanovio vezu Hierona
s viSim stepenom posvecenosti, o samom obre-
du saznajemo vise.

Dva stepenasto postavljena kamena ispred hra-
ma mogla su da sluze za ,priznavanje greha”.
S ovim terminom koji K. Leman koristi, S. Kol
se ne slaZze jer previge jasno asocira na hriSéan-
sku ikonografiju. Ona smatra da su samotracki
sveitenici mnogo viSe paZnje poklanjali obred-
noj ¢istoti nego moralnim kvalitetima posveée-
nika. O moralnoj ¢éistoti posveéenika raspravlja
se samo ako se ogreSenjem o nju, posvecéenik
ujedno ogreSic i o obrednu zabranu, te mu se
ne dozvoljava pristup u svetiliSte da ga ne bi
»zagadio”. Da se tome poklanjala velika paz-
nja nagoveStavaju pisani izvori koji govore o
iskljué¢ivanju pojedinih posveéenika.

Neobi¢no veliki pronaos je sluZio prijemu ve-
likog broja mista. Oni su ¢&ekali ispred vrata
dok se u naosu obavljao pojedinaéni obred pra-
nja posveéenika. U naosu se, desno od vratia na-
lazio odvod za vodu. K. Leman pretpostavlja
da se posvecenik skidao, te da su ga uz posebne
obrede radnje sveStenici prali. S. Kol ovakav
postupak smatra malo verovatnim, zapravo pre-
teranim, te veruje da se posvedenici nisu ob-
naZivali, i da je za ritualno pranje i sam ¢&in
pranja ruku bio dovoljan. Jedini podatak o pot-
punom obnaZivanju pri ovom d&inu nalazimo
kod Aristofana, ali kako se u drugim izvorima
ne srefe, autorka ga smatra nedovoljnini.

Nakon ritualnog prodi§éavanja, svaki od posve-
¢enika je zauzimao jedno od mermernih sedi§-
ta u naosu. Centralno mesto u naosu zauzima
eshara, koju S. Kol vezuje za prinoSenje pos-
lednje Zrtve, pre samog ¢ina epopteie. Iza nao-
sa se nalazila apsida, koja je verovatno bila
odvojena zavesama. Apsida je oko 200 god. sta-
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re ere preoblikovna, istovremeno s promenama
koje su zadesile i ostale delove hrama (proSiri-
vanje ulaza u naos i sl), §to K. Leman povezu-
je sa sustinskim promenama u ritualu epopteie.
Isti autor smatra da je ¢vo posledica uk!judiva-
nja taurobolije u obred. Ovo bi sam mistiéki
¢in vezalo za boginju koja se dosta ¢esto javlja
na samotrackom novcu, koja je najée$ce tuma-
¢ena kao Kibela. Jedan vid poStovanja ove bo-
ginje je i Zrtvovanje bika (taurobolija). Mada
tumacdenje smatra dopadljivim, autorka se ogra-
duje od njega jer je istovremeno i nedovoljno
argumentovano, ProSirivanje vrata na celi je

moglo proisteéi iz mnogo prozaiénijih razloga.

Ritualno obedovanje i pijenje su dosta dugo
smatrani sastavnim delom obreda, ali su tek
nedavno potvrdeni iskopavanjima Makredija,
koji je na brdu ispod Stoe naSao odaje nesum-
njivo kori§€ene za goiéenje (hestiatoria). Kako
su iste prostorije koriS¢ene od pozne klasike do
u rimsko doba, njihovu istoriju je teSko re-
kenstruisati. Pajedini radovi su bili prekriveni
mozaicima od oblutaka ili kockica, a u dvema
zadnjim prostorijama su nadene platforme duZz
zidova koje su mogle nositi pokretne klupe za
sedenje.

O ovom delu obreda ne postoje podaci u pisa-
nim izvorima o Samotraci, ali je on dosta Cest
i na drugim svetilistima. Govoreéi o tome da
su posveéenici prebrzo prolazili kroz ceo pro-
ces, autor zakljuluje da je zajedni¢ko obedo-
vanje predstavljalo svojevrstan odmor izmedu
dva stepena posveéenja: myesis i epopteiae. Ma-
da sama sustina i jednog i drugog i dalje ostaje
nejasna, kao i same misterije, ipak je razjas-
njen i bar donekle rekonstruisan proces inici-
jacije.

U ¢etvrtom poglavlju se raspravlja o grékim
inicijantima i theoroima na Samotraci. Obrade-
ne su samotraéke liste posveéenika s detaljnim
tumadéenjem razli¢itih podataka koje sadrze. Pro-
udavanje spiskova s mistima nam ukazuje na
geografski siroko podruéje sa kojeg dolaze: Ma-
lu Aziju, ostrvlje, gréko kopno i Egipat. Misti su
poredani ili prema grupama gradova ili, kao
§to je slucaj kod mista sa grc¢kog kopna, prema
pojedinaénim gradovima.

Bilo je uobilajeno da gréki gradovi Salju spe-
cijalne izaslanike na Samotraku, koje su nazi-
vali theoroi. Ova red u grékom ima nekoliko
znadenja: posmatraé, sluZbenik koji poseéuje
festival (znadenje koje se moZe primeniti na
samotradke natpise), ¢&inovnik koji majavljuje
festival, osoba poslata da proudi svetiliSte, ili
ponegde, mesni civilni &novnik. Najstariji spi-
skovi theoroi-a na Samotraci poti¢u iz ITI veka
stare ere, a najnoviji su verovatno iz 1 veka
nove ere. Ove liste su jo§ jedan dokaz da je
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svetiliste u to vreme imalo najvise ugleda, Da
je kult u Il veku veé évrsto formiran govori
i to Sto je geografska pripadnost theoroi-a ista
kroz ceo period. Uglavnom dolaze kao jzasla-
nici gradova sa maloazijske obale i ostrvlja. Za
razliku od mista, oni su iskljuéivo Grci. Na
natpisima se javlja Cetrdeset i $est gradova, po-
neki od njih i vie puta. Kako smo rekli, veéina
gradova je locirana u Maloj Aziji i na ostrvljuy,
dok su Trakija, Makedonija i Gréka samo mar-
ginalno obuhvacdene. Kao mesto gde su se spi-
skovi theoroi-a prvobitno nalazili autor pred-
laZze jonsku gradevinu u blizini Anaktariona,
mada su kasnije dislocirani i nalaZeni po celom
svetilistu.

Sledede poglavlje je posveceno Samotrac¢kim
bogovima 1 njihovim poklonicima na drugim
lokalitetima. U njemu se obraduju natpisi u
formi zvani¢nih dokumenata i liénih zaveta, kao
i hramovi ovih bozanstava van Samotrake. Ne-
ki od natpisa pominju sveitenike Velikih Bo-
gova (njih desetak) u gradovima gde im je kult
bio jak. Ti gradovi su naj¢eS§¢e imali svoje
theoroi na Samotraci, koji su odrzavali kontakt
s matiénim kultom. O duznostima svestenstva
najvide govori natpis iz Dionisopolisa, gde je
sluZzenje samnotrackim bogovima samo jedna od
Cetiri funkcije poverene sveSteniku, uglednom
gradaninu. Kako natpis kao posebnu izdvaja
funkciju sveStenika Velikih Bogova, autorka za-
kljutuje da obezbedenje procesije za miste i
prinodenje Zrtve (funkcija vezana za SAMO-
TRACKE MISTERIJE) nije isto §to i postovanje
Velikih Bogova. Da 1i se, pri tom Veliki Bogovi
na ovom natpisu mogu poistovetiti sa samotraé¢-
kim Velikim Bogovima, osiaje pitanje na koje
ne dobijamo odgovor, Hramovi su ustanovljeni
na mnogim drugim lokalitetima mada na njima
ne postoje natpisi i obaveStenja o svestenstvu.

Na ostrvlju Egejskog mora, naroédito na Rodosu
i duz obala Male Arzije, javljaju se na matpisima
Samothrakiastai ili postovaoci samotrackih bo-
gova. Ova udruZenja nisu vezana za drZavice,
ve¢ su iskljuéivo privatne grupe gradana koji
od samotra¢kih bozZzanstava oéekuju zaititu, na-
ro¢ito na moru. Nije ¢udo da su to najcesce
mornari, koji nisu nuZno posveéenici u misterije.

S. Kol zatim obraduje natpise i druge podatke
o rimskim gradanima na Samotraci. Tu se iz-
dvaja analiza o vezi Samotrake s poreklom
rimskih Penata. Autorka navodi razlidite izvore
koji ove dve grupe bogova dovode u vezu. Pre-
ma legendama, koje neznatno variraju u sadr-
Zaju, prvi dom rimskih Penata je Samotraka.
Otuda i interesovanie Rimljana za njene miste-
rije. Osnov ovog povezivanja S. Kol nalazi u
grékom imenu Theoi Megaloi koji odgovara na-
zivu dei magni na latinskom. Medutim, dok je
Veliki sastavni deo imena samotrac¢kih bogova,
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kod rimskih je on samo epitet. Veéina rimskih
inicijanata pripada zvani¢nim poslanstvima, a
njihovi spiskovi, za razliku od grékih, uklju-
¢uju i veliki broj robova, kojih na jednom nat-
pisu moZe biti i dvadeset. Rimljani se retko
javljaju kao epoptai. Autorka zakljufuje da su
njihovi razlozi za posvecivanje u misterije retko
religiozni, ve¢ prvenstveno politicki (admini-
strativni u provinciji Makedoniji) ili sentimen-
talni (vezani za poreklo kuénih bogova samih
Rimljana).

Mada knjiga Suzane G. Kol ne daje odgovore
na pitanja o tome ko su Veliki Bogovi Samo-
trake i Cemu su posvecene samotratke miste-
rije, ona sam proces uvodenja u misterije i
strukturu posveéenika detaljno analizira i izlaze
socijalne i ekonomske aspekte proucavanja ovih
problema u burnom periodu od IV veka stare
ere do rimske dominacije na ovom podruéju.
Knjiga je vredan i zanimljiv doprinos rasvetlja-
vanju ovih pitanja kao i prikaz onoga $to je
dosada postignuto.
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POVRATAK
RELIGLJA
U POLITIKD

VI MEDUNARODNI SEMINAR ISER-a*

Islamski i jevrejski fundamentalizam Srednjeg
istcka, evropski katolicki integrizam, napredo-
vanje evangelistickih sekti u Sjedinjenim Ame-
rickim DrZavama, razlié¢ite religiozne vizije sveta
bore se danas da steknu politicku moé¢ i pro-
piSu vlastitu ideologiju koja je cCesto anti-ega-
litaristicka i anti-humanisticka. U metezu eko-
nomske krize i svetu u kome se kapitalisticki
sistem proizvodnje, pa i proizvodnje zivota, na-
meée kao obrazac izgleda da religije postaju
znacajno utocéiste. To vazi za Iran u kome je
Homeinijevski fanatizam odgovorio na teror Sa-
hcvskog rezima, za Liban gde se razlidite kon-
fesije sukobljavaju do krvoproliéa bez obzira
na postojanje pravne drZzave, pa i za zemlje
Srednjeg istoka i Magreba. lako je muslimanski
integrizam mnajspektakularniji, povratak religija
u politi¢ki Zivot je posvuda prisutan. Religija se
u moderno vreme kao u srednjem veku uvlaéi
u sve pore drustvenog zivota. Neki arhaiéni
oblici drustvene organizacije, kao §to su klan,
pleme, porodica, religijska zajednica ponovo se
afirmisu.

Leve snage sveta stoga moraju mnogo ofanziv-
nije postaviti problem laiciteta. Laicizam je,
prema misljenju Rene Fregosi (Renée Frégosi),
direktorke I.5.E.R.-a, koncepcija individue pro-
tiv klana, plemena, familije, grupe ili nacije.

*) Institut SocijalistiCke partije Francuske organi-
zuje svake godine medunarodne skupove naufénika i
politi¢ara o aktuelnim temama. Medu sgkupovima
organizovanim tokom poslednjih godina jedan od naj-
interesantnijih bio je VI seminar ISER-a (Institut
socialiste d’études et de recherches), odrZan od 22.
do 24. novembra 1986, posveéen povratku religija u
politiku. Izbor saopStenja sa ovog skupa objavijen
je u &asopisu SPF Revue politique et parlamentaire,
br. 928 (mart—april 1987).
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Medu najinteresantnijim prilozima je onaj Pjera
Zoksa (Pierre Joxe) o pozitivnim aspektima
religijskog fenomena. P. Zoks ka% da je na
Srednjem istoku uticaj religije na politiku vi-
dan, ali i da se, takcde, ne moZe prenebregnuti
ni sve §ire rasprostiranje uticaja vrlo konzerva-
tivnih religijskih snaga u SAD-u i drugim raz-
vijenim zemljama. Medutim, u Egiptu, na pri-
mer, fundamentalizam predstavlja jedan od ele-
menata evolucije oslobodila¢kih teznji egipat-
skog naroda. Zajedno s modernizmom, funda-
mentalizam je u Egiptu bio znadajan za nacio-
nalni preporod. Ne treba gubiti iz vida da mno-
ge ideje zapadnog drustva, i to ideje koje je
etabliralo gradansko dru$tvo, imaju svoju ira-
cionalnu osnovu, koja je bila bitnija za njihovu
promociju i legalizaciju od racionalnog jezgra.
To je slucaj s idejom jednakosti i bratstva.
Prva redenica iz Deklaracije o pravima d&oveka
i gradamina: ,,LLjudi se radaju i umiru sloboni i
jednaki u pravima”, jeste eminentna potvrda
jednog iracionalnog stanoviita. Zoks se zalaZe
za diferenciran prilaz problemu povratka reli-
gija u politi¢ki zivot, jer osim negativnih ovaj
fenomen ima i pozitivne efekte na Zivot savre-
menog Coveka. Pjer Zoks navodi i konkretne
primere. Za vreme rasprave o projektu zakona
o strancima u Francuskoj citiranjem Biblije
navodeni su argumenti za legalizaciju prava
stranih radnika u ovoj zemlji. U ovom slucdaju
religijski argumenti su zapravo bili glas sa-
vesti i hriSéanskih, odnosno judeohri¥éanskih
moralnih razmi$ljanja. U nekim regionima sveta,
kao 3to je Latinska Amerika uticaj religijskog
faktora se moZe oznaéiti kao progresivan. Sna-
ga religijskog faktora je u moralnim vredno-
stima koje su u temelju vere.

Alen 8enal (Alain Chenal) u tekstu ,Politi¢ki
islam u pokretu” analizira razliéite vrste islama.
Narodnog islama ima posvuda: u Magrebu, Ana-
doliji, medu brdskim Kurdima. Islamsko brat-
stvo je realnost mnogih islamskih drustava (Crne
Afrike, Maroka, Egipta, Sudana, Turske, Jugo-
slavije, Azije...). Politi¢ki islam se konstituira
s ciljem opdteg ofuvanja i Sirenja islama. Reé
je o institucionalnom islamu u kome ogranica-
vajuéa verska pravila obuhvataju ¢itavo arap-
sko muslimansko drustvo, éak u ekstremnim slu-
¢ajevima drzavu kao §to je Juzni Jemen koji se
deklari$e kao ,marksisticko drus$tvo”, ali je za
dar odmora proglasio petak, a u dane drzavnih
praznika élanovi Politi¢kog biroa pred spomeni-
kom palima ¢itaju naglas ,,Fatiha”. Moé islama
se odigledno koristi kao potpora oluvanju re-
7ima. Jo¥ ekstremniji oblik politickog islama
j2 u drzavama integrista. Re¢ je o Saudijskoj
Arabiji, Iranu, Pakistanu, Sudanu. U tim zem-
liama drzavni zakoni zasnovani su na islamu.

Kako definisati islamski pokret iznutra? pita se
Alen Senal. Socijalno, pripadnici islamskog pok-
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reta se regrutuju iz onih drustvenih slojeva
koje u najveéoj meri pogada oskudica i kriza.
Njegovi pripadnici su studenti s neizvesnom
buduénoiéu, mali sluZbenici nesposobni da pre-
zive, seljaci, pripadnici srednjih deklasiranih
slojeva. Mladi su uvek ona potencijalna masa
koja omoguéava manevarski prostor.

Osnovni motivi okupljanja mnalaze se u dugo-
godiSnjem podredenom poloZzaju u kome su
Evropljani drzali muslimane sve do savreme-
nog cionizma i mozda najvise u prostituciji koja
se razvila kao prateéa delatnost razmaha tu-
rizma u Kkrajevima naseljenim muslimanskim
zivljem. To je vidno i iz podataka da su turisti¢ki
objekti postali meta napada u istoj meri kao i
ameri¢ki kulturni centri. Najzad revolt protiv
socijalnih nepravdi je u porastu. Razlike u
poloZzaju ljudi su ogromne. S jedna strane vile,
putovanja, privilegije svih vrsta, zapadnjastvo,
a s druge gradovi udZerica u kojima milioni ta-
vore na granici egzistencijalnog minimuma (mi-
lion ljudi Zivi u Kairskom groblju, arapski geto
u Gazi). Masa je onih koji neée upoznati teko-
vine civilizacije. Oni su toga svesni, ali 3to je
najgore oni su svesni da i njihove potomke ne
¢éeka bolja sudbina. Bogaéenje je u Treéem
svetu brZze i vidljivije. U njima nema izgrade-
nog fiskalnog sistema, ni administracije koja
bi bila u stanju da ude u trag korupciji. U tak-
voj situaciji re¢ iz Kurane i bogata prorodka
tradicija postaju integrirajuéi elementi. Ideje
0 zajednidtvu vernika, boljem sutra bar za po-
tomke i sl. postaju itekako privla¢ne.

Zajedni¢ko u islamskom politi¢kom projektu
je kritikovanje neislamske vlasti kao korumpi-
rane od strane stranaca. Islamski pokret nalazi
u svakoj zemlji vlastite izvore i snagu u macio-
nalnoj situaciji. Da bi se u8lo u bolje sutra ne
treba se prilagodavati zapadnom svetu, veé up-
ravo obrnuto moderni svet treba prilagoditi pra-
vilima istinskog islama.

Nikol Savi (Nicole Savy), predsednica Komisije
Zena Lige za prava Coveka, u tekstu ,Iran, Zene,
demokratija” govori o strasnoj civilizacijskoj
represiji nad iranskim narodom, posebno nad
Irankama, u Iranu imama Homeinija, u ime
islama. Iranska revolucija je otpoCela s ciljem
da se svrgne omrznuti reZim Saha i ukine eko-
nomska korupcija i beda u zemlji. Danasnji bi-
lans su: stotine hiljada mrtvih (zvani¢ni podaci
minimiziraju broj mrtvih) 60000 Iranaca u iz-
gnanstvu samo u Francuskoj od kojih 6 000 po-
litickih izbeglica, usmeravanje narodnog bogat-
stva Irana u ratne svrhe i internacionalnu pro-
pagandu i sve tezi i bedniji Zivot veéine Iranaca.
Represija je postala institucionalizavan nadin
vladavine u Homeinijevom Iranu. Orijentalni
pritisak se mnajpre iskazao simboli¢ki u povratku
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feredze. To je trebalo da zna¢i da se nasuprot
Pahlavijevom zapadnjasStvu (,,ameri¢ko-orijen-
talne model Velikog Satane”) vraéa islamsko]
tradiciji. Medutim, bio je to mnogo suroviji
potez. Dominacija ajatolaha donela je: 1979. go-
dine spaljivanje desetina prostitutki; u 1980.
godini svi feministicki pokreti i feministkinje
su nestali iz Irana; kamenovanja su podela
1981. godine. S proleéa 1986. represija se zbog
produzetka rata i politicke krize pojadava. Cak
i pored feredZe, Zenama je zabranjeno kreta-
nje. One mogu iéi samo u pratnji muza. U sup-
rotnom ¢ine zlodin protiv ouvanja stida (Dek-
laracija RafsandZanija od 10. avgusta 1985. go-
dine objavljena u Persijskom pismu). Represije
su jezive. Ukoliko se Zena $minka, kovrdZa kosu.
ukraSava se odecom ili obladi evropski podleze
tretmanu kao da je prostitutka, a to znadi da
je mogu ubiti, oslepeti, strpati u zatvore u ko-
jima su uslovi zastra$ujuéi (maltretiranje, epi-
demije, promiskuitet). Ajatolah RafsandZani ob-
javio je 2. maja 1986. godine u zvani¢noj radio
emisiji ,smrt mnepokrivenim Zenama” i ,smrt
MudzZahedinima”. Za politi¢ke zatvorenike su
muéenja, zastradivanja i egzekucije uobiéajeni,
ali od toga nisu izuzeti ni maloletnici, ni trud-
nice. Pre egzekucije nad devicom pristupa se
prisilnom venéanju, koje se inafe naziva i silo-
vanjem pasdarena — hipokritska solucija dek-
retirana liéno od imama Homeindija (prema
Zbirel informacija iranskih Zena, CIMADE, no-
vembar, 1985. i Maris Claire, felyruar 1986). Ka-
menovanje se primenjuje kao odmazda nad Ze-
nom optuZenom za preljubu.

U svakodnevnom Zivotu Iranka je pod teikim

bremenom Zivotnih obaveza, ali ona ne moZe

biti religiozni autoritet i normalno je da joj

se kidnapuje dete od 10 do 12 godina i posalje

na front kao prethodnica tenkovima. Razvod
je ukinut.

Nikol Savi s pravom konstatuje da u Iranu
nije reé¢ ni o kakvom ,povratku religije”, jer
islam kao i hri§éanstvo i judaizam postuje lié-
nost ¢oveka. Reé¢ je o metodama krvave i histe-
ri¢ne represije primerenim Srednjem veku i nje-
govem fanatiénom bezumlju, koje vode religioz-
nim perverzijama. Da bi vladajuéa elita gpro-
vodila diktaturu u opustoSenoj i ratom razore-
noj zemlji, mora se izazvati enormna demo-
grafska eksplozija. Zatvaranje Zene vodi ovom
cilju. Tako Iran ima najmlade stanovnis§tvo na
svetu. To je neo-fa$isti¢ki populizam koji danas
igra na kartu muslimanskog, identiteta.

Erkan Ejibogli (Ercan Eyuboglu) u tekstu ,IL.ai-
citet i islamizam u Turskoj” mnogo ¢ime dopu-
njuje sliku upotrebe islama u politicke svrhe
od strane reakecionarnih krugova. On analizira
politi¢ki Zzivot i obnovu islama u Turskoj ovog
veka. Za njega principi islama su jasni i ostav-
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ljaju malo prostora za razli¢ita tumacenja. —
Zena, prema Kuranu, nema pravo da je na jav-
noj sceni, ako to ipak jeste onda nije reé¢ o istin-
skom islamu na delu. Kemal Ataturk je kreirao
laiéku drzavu u jednoj tipiénoj muslimanskoj
zemlji. Turska je imala ,ustavnu revoluciju”
1908. godine dve godine posle Irana. Kemali-
sticka republika osnovana je 1923. Umesto ver-
skog iracionalizma Mustafa Kemal je uspostavio
pravila razuma. Njegovu politicku akciju pra-
tio je mapor da se kroz obrazovanje unese duh
laicima. Paralelno razvijana je industrija, u pri-
vatnim i drzavnim preduzeéima. Rezim jedne
partije transformisao se u viSepartijski na kraju
drugog svetskog rata. Tada, pod pritiskom bor-
be za glasove na izborima pored lai¢kih tole-
riSe se i uvodenje 8kola Kurana, muslimanskog
katshizisa. Bosle vojnog udara 1980. godine na
svim nivoima 8kolovanja muslimanski kate-
hizis postaje obavezan. U borbi burZoazije s rad-
nickim pokretom islam je postao znadajno sred-
stvo, tako uz razvoj .,gradanske demokratije” ide
uspon integrizma.

Zan-Pjer Fili (Jean-Pierre Filiu) u tekstu , Ver-
ske borbe u Libanu” govori o ratnom popri§tu
Libana. Borbe se vode medu druitvenim grupa-
nia, zajednicama ili konfesijama sa svim uZzasi-
ma integrizma koji sprovodi ¢iS¢enje teritorije.
Najbolji primer je neprekidan konflikt izmedu
Siita i Sunita ili izmedu Siita i Druza. Oéuvanje
vere i odbrana zajednice su évrsto povezani.

Smestanje palestinskog pokreta otpora u Liban
poctev od 1967. godine omogudilo je libanskom
islamu da se organizuje i naoruza. Neugasiva
mrznja falangista usmerena je prema ,stranci-
ma” Palestincima. Integrizam ¢&iséenja teritorije
u najsvirepijem obliku {,crna subota”, Cetrde-
setak, Tal Zaatar...) razvio je ideologiju ,hris-
¢éanske obnove” koja oscilira izmedu dva cilja:
osvajanja 10452 km? libanske teritorije, omiljena
tema Be¢ira DZemaila, i njenog ¢idéenja.

Izraelska invazija u junu 1982. godine probudila
je u hriséanskim ,jastrebovima” nade o reali-
zaciji njihovog sna. Sve je zavrsilo uZasnim eg-
zodusom hri§éanskog stanovni§tva u septembru
1983. i aprilu 1985. godine i povladenjem hris-
¢ana u geto Zapadnog-Bejruta, Meta i Kesruana.
Na hriSéanski integrizam koji je najstariji, naj-
virulentniji, najkrvaviji do danas reagovao je
drugi integrizam. Za razumevanje aktuelnih do-
gadaja u Libanu bitno je uéi u istoriju nastanka
Libana. U istoriji je kljué, ali razmere sukoba
imaju i duboke internacionalne korene. Treba
samo pogledati ko je sve sukobljen u Libanu:
Sirija-Izrael, Sirija-P1.0O, Sirija-Iran, Izrael-PLO,
Iran-Irak, Iran-SAD, Iran-Francuska, SAD-SSSR.
Pod kontrolom Izraela je 10%o libanske teritorije,
a 40% je okupirala Sirija. Perspektive su neiz-
vesne i tuZne.
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Iako je u raspravi bilo red¢i i o Reganu i prote-
stantskom integrizmu o anti-ekumenizmu i anti-
-progresizmu u katoli¢koj crkvi, o katoliCkom
neo-integrizmu i komunistickom laicizmu u Ita-
liji, najvise ucdesnika je svoje priloge vezalo za
delovanje religijskog faktora ma Bliskom isto-
ku. Iz ovih pretezno na empirijskim pokazatelji-
ma utemeljenim prilozima vidno je oseéanje
besperspektivnosti i nemoéi levih snaga da po-
nude alternative koje ¢e voditi izlasku iz mraka
Srednjeg veka i njegovih mucdionica. U tom kon-
tekstu poziv Sami Nera (Sami Nair) levim po-
kretima da lai¢ku misao i humanisticku ori-
jentaciju iznova promigljalju i cbogaéuju i da
se jo§ doslednije bore za demokratske tekovine
recito govori koliko su alternative bezumlju jo$
slabe i nerazvijene.




ACO DIVAC

NESPORNOD
SPORNE KULTURE

Svako ko se kod mas bavi kulturom, bilo kao
poslenik u kuituri bilo kao istraziva¢ kulture,
suotava se s mnogobrojnim protivreénostima,
himerama, licima i nali¢jima. Borisav Dzuve-
rovié protivreénu situaciju u naSoj kulturi oz-
natava kao spornu!), ne da bi obogatio veé
pozamasSan re¢nik atributa za oznac¢avanje kriz-
nog stanja, veé da bi situaciju u naSoj kulturi
problematizovao i ukazao na njene osnovne
uzroke. Jer, zvani¢na, institucionalizovana kul-
tura biva osporavana svakodnevnom praksom u
kojoj se pokazuje kao, pre svega, jedan nede-
lotvoran koncept. S druge strane, neke nove po-
jave nastale izvan zvani¢nog koncepta kulture,
iako osporavane i odbacivane od zvaniéne kul-
ture, pokazuju se kao vitalni i autenti¢ni oblici
savremene kulture i savremenog senzibiliteta.

Kulturni identitet je, svakako. jedan od najbit-
nijih delova humanisti¢kog identiteta i legitimi-
teta drugtva. Postoji mnoStvo pojava Kkoje
latentno ili otvoreno dovode u pitanje ekspli-
citni projekt kulture u naSem drustvu ospora-
vaju¢i tako i sam njegov humanisti¢ki legiti-
mitet. Sledeéi neka rana Lenjinova razmislja-
nja o kulturi u socijalizmu, kao i Lefevrova
razmiSljanja o kulturi kao naéinu Zivota. autor
odreduje svoje polaziSte osporavajuéi oficijelni
koncept kulture jer smatra da se siocijalizam mo-
ra realivovati kao specifiéna kulturna revolu-
cija ili svojevrsan oblik masovne kulture.

Mnogobrojni su aspekti spornosti oficijelne kul-
ture. Pre svih sam pojam ,samoupravna kul-
tura” se pokazao kao neostvariva zamisao. Nije
re¢ samo o raskoraku izmedu vizije i njenog
konkretnog ostvarenja, veé je i samo uteme-
ljenje tog koncepta sporno. Temeljeéi se na ka-
tegoriji udruzenog rada. proizvodnja kulturnih
dobara i drugi oblici druStvene svesti bi trebalo
da izrastaju iz tzv. samoupravnog bi¢a kao nje-
gov supstrat i bitan kvalitet i, u isto vreme, tre-
balo bi da budu instrumenti udruZenog rada u

1) Borisav DZuverovié, Sporne kulture, NIO Univer-
zitetska rije¢, Nik$§i¢é, 1987,
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prevladavanju razdvojenosti radnih ljudi od kul-
turnih dobara i kulture uopste. No, kako je sama
temeljna odrednica ,,udruzeni rad” apstraktna i
nejasna i omoguéava Kkrajnju proizvoljnost u
tumadenju, nista drugo se nije moglo dogoditi
ni sa ,samoupravnom kulturom”. Otud se i svi
pokusaji da se izvr§i ,samoypravna transforma-
cija kulture” pretvaraju u svoju suprotnost.
Realno sve se deSavalo u okviru okoStalog ili
nesto osavremenjenog proletkulturnog koncepta
kulture, po kome treba stvoriti nekakvu poseb-
nu kulturu namenjenu radniékoj klasi. U praksi
je takav koncept imao svoje karikaturalno is-
krivljenje u vidu ,sindikalnih kupovina kulture
za radnike”. Podela na ,,davaoce usluga” i ,ko-
risnike usluga” (ovakva podela sadrzana je i
u Ustavu SFRJ i ZUR-u) iskljuduje kompleksno
poimanje kulture kao sveukupnog nacina Zivota.

Iako zamiSljen kao sredstvo koje treba da do-
vede do samoupravnog preobrazaja sfere kul-
ture koncept SIZ-ova nikada u stvarnosti nije
uspeo da bude realizovan do Xraja, a tamo gde
je konstituisan kao navodno ,jedini ispravan
kanal slobodne razmene rada” doveo je do biro-
kratske blokade kulture. SIZ-ovi kao paradrzav-
ne institucije su samo nastavili donekle izme-
njenu staru praksu zahvatanja i distribuiranja
sredstava. U situaciji kada za kulturu ima malo
sredstava jasno je da niko nije zadovoljan, svi
bi hteli viSe, ili bar malo vie SIZ-ovskog ko-
la¢a. Za novo, neformalno i alternativno tu
teSko da ima mesta, a veliki broj kulturnih in-
stitucija gurnut je u ralje trZita i komerci-
jalizacije, Cak i tradicionalne i nesporne kul-
turne institucije kojima budZetski na¢in fi-
nansiranja u principu najvi§e odgovara — nisu
zadovoljne svojim udelom u racpodeli sredstava.
Na taj natin je veliki deo nade kulturne stvar-
nosti situiran mimo SIZ-ova. Ignorisanie to-
kova kulture izvan kruga oficijelnih ustanova
nikako ne moze da ide u orilog njenom po-
drustvliavanju. Kulturna politika je svedena na
aktivnost nadieZnih i piacenih pojedinaca ili in-
stitucija. Takva situacija rada birokratizam, for-
malizaciju programa i prilagodavanje budzetskim
zahtevima.

Odsustvo delatnog koncepta kulturne politike
izloZilo je kulturu dominaciji politidkog prag-
matizma i komercijalizaciji. PoloZaj najvedeg
broja kulturnih delatnosti odreden je kombina-
cijom {rziSnih i administrativnih mehanizama.
Kultura i kulturne vrednosti su take utopljene
u sivilo polili¢kog pragmatizma, ili se dave u
vrtlozima trzigne stihije, a kulturnu politiku
vode menadZeri ili birokratske mecene,

Jedno od osnovnih obeleZzja masovne kulture je
univerzalizacija, odnosnc ujednadavanje i trzis-
no uprosedenje kulturnih ukusa i potreba. Na
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taj nac¢in masovna kultura se suprotstavlja na-
cionalnoj, medutim, Dzuverovi¢ smatra da se
kod nas odvija jedan obrnut proces — da se u
uslovima politickog pragmatizma sredstva i ka-
nali masovne kulture upotrebljavaju u svrhu
jo§s veéeg obogotvorenja nacionalnog kulturnog
biéa. Ovaj aspekt masovne kulture kod nas nije
istrazen jer je direktno povezan s interesima
glavnih centara politicke moéi i njihovom ,kul-
turnom politikom?”.

Dva poglavlja knjige Autor posveéuje ,licima i
nali¢jima politicke kulture” i ,protivrec¢nostima
kulture rada”., Autor zakljuéuje da neodgova-
rajuéa politicka kultura nije mogla doprineti
humanizaciji i demokratizaciji celokupnih sa-
moupravnih i politickih odnosa. Na takvo sta-
nje se nadovezala i nerazvijena kultura rada.
Tako je duhovno siromastvo radne i politicke
sfere pocfelo da se prenosi u Zzivotnu svako-
dnevicu.

Ni nase drudtvo nije zaobiSao planetarni sindrom
— bujanje omladinskih potkultura i drugih alter-
nativnih izraza u kulturi. U osnovi ove pojave
leZze nove poirebe miade generacije i novi sen-
zibilitet mladih koji pokufavaju da u kulturi
izgrade svoj statusni generacijski i liéni identi-
tet. Omladinske kulture i potkulture nisu tako
jednoznaéne pojave da bi se o njima mogle iz-
raziti krute ocene. Malobrojna teorijska i em-
pirijska istrazivanja ovih pojava kreéu se iz-
medu ekstremnog nekritickog osporavanja i bez-
rezervne podrSke i apologije. Ozbiljna istraZzi-
vanja tu tek predstoje.

Alternativre i samonikle kulturne aktivnosti i
spontana traZzenja novih Zivotnih izraza postala
su sastavni deo naSe kulturne svakodnevice i
u mnogim aspektima jesu zamena za nedelo-
tvornu oficijelnu kulturnu politiku. Konfuzni
i protivrecan model nesporne zvani¢ne Xulture
postao je sporan i osporen. toliko sporan da je
ozbiljno doveden u pitanje kulturni identitet
drustva. A ideoloski sporne kulture su postali
nesporni kuiturni ¢inioci nase stvarnosti. Tako
osnovni problem preobrazaja ili izgradivanja
samoupravne kulture nije viSe pitanje formalne
samoupravne institucionalizacije, veé¢ neophod-
nosti da samoupravljanje postane oblik kultur-
nog zivota | politicke aktivnosti. U tom smislu
i treba shvatiti autorovu misao: ,,samouprav-
ljanje ¢e ili eliminisati elitizam i birokratizam,
ili ée njima biti manipulisano.”

Ne mogu se negirati napori i rezultati ove ana-
liticke i kritike spornih kategorija u na$oj kul-
turi. Ipak, ¢ini nam se da bi ucinak ove knjige
bio potpuniji da se Autor ce§ce pozivao na
istraZzivanja naSe kulturne stvarnosti, makoliko
ta istraZivanja bila malobrojna i nepotpuna.
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Isto vazi i kada je re¢ o alternativnim i samo-
niklim kulturnim aktivnosiima i oblicima. Bez
obzira §to su u pitanju difuzno, &esto neodre-
dene i neistrazene pojave odredena iskustva i
informacije o njima postoje. Tako bi ovaj krat-
ki uvid bio potpuniji, a gama alternativnih
i samoniklih kultura (koje osporavaju oficijelnu
kulturu) odredenija.




VESNA BUKIC-DOJCINOVIC

PITANJA
0 KULTURI

Rasprostiranje i ogranifenja kulturne politike,
saglasja i protivureénosti kulture i prava, kao
i dodiri kuliurne bastine i zbilje, tri su naslova
tematskih celina kojima se bavi Zeljko Grbac*)
u svojoj knjizi. Opticaj razli¢itih tumacenja
kulture, a znatno manje kulturne politike na-
veo je autora knjige da formuliSe sopstvene is-
kaze o njima. Autor pod kulturnom politikom
ne oznadava samo promisljanje odnosa drustvo-
-kultura i ona stajalista koja se odreduju kao
kulturno-politicka nego i sva drustvena postu-
panja s posledicama za kulturu i njen polozaj
u drustvenoj zajednici, za odnose Coveka i kul-
ture. Tu orn ubraja i obrazovne programe, za-
kone, pravosudnu praksu, carinske propise, dop-
rinose, poreze, takse, urbanisti¢ka i komunalna
reSenja, investicijsku politiku i tako dalje. Ova-
ko globalni tretman kulture bio je nuZan u teo-
riji jer ga je praksa odavno naznadila, te je
nastojanje autora da veé na poéetku knjige
uoci raspon kulture i kulturne politike doprinos
promi$ljanju kulture kao kompleksne pojave.
Da bi se kultura kao takva mogla sagledati
potrebno je odgovoriti na brojna pitanja kojima
nas autor i uvodi u problemsko podruéje svoje
knjige: §ta se u jugoslovenskim kulturnim pro-
storima posle drugog svetskog rata zbivalo s
pravom na kulturu, s obrazovanjem, s kultu-
rom svakodnevnog Zivljenja, za koji se obuhvat
kulture zalagalo novo socijalisti¢ko drustvo, ka-
ko je prihvaéena kulturna tradicija, kakva su
stajaliSta prevladala prema nacionalnim kultu-
rama, kulturnom kosmopolitizmu, akulturaciji,
regionalizmu, da li su povremeno prednost dobi-
jale narodna, elitna, gradanska, masovna kul-
tura, koliko su bastinjeni organizacioni oblici
institucionalizovane kulture i kulturno-umetnic-
kog amaterizma potiskivani novim kulturnim
medijima, manifestacijskom i estradnom kul-
turom; §ta je proticanje decenija donosilo kul-
turnim stvaraocima, umetnicima, umetniékim
delima, spomenicima kulture, muzejima, pozo-
ristima, knjizi. ..

*y Zelko Grbac, Kultura na druitvenoj pozornici,
Grafi¢ki zavod Hrvatske, Zagreb 1987.
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A onda, kada je izrekao sva pitanja o kulturi
i kada se ocekivalo da ¢e kroz traganje za ve-
zama medu kulturnim dogadajima u ¢éetrdeseto-
godisnjem posleratnom periodu pokusati da
pronade odgovore na neka od njih, autor je
napravio neoé¢ekivani obrt i preSao na projek-
ciju kulturne politike u oblasti likovne kulture!
Likovni Zivot, vizuelna kultura ¢oveka omede-
nog drustvom i oblikovanje proizvoda stavljeni
su odmah iza pobrojanih pitanja a ispred, kako
ih autor naziva, glasnih razmis$ljanja o nekim
dilemama koje kulturna politika naSeg drustva
otvara i ostavlja ih otvorenim.

Ostace otvoreno pitanje zasto je autor problem
likovne kulture pretpostavio poglavlju koje se,
nezasluzeno kratko, bavi globalnim organizacio-
nim problemima, planiranjem u kulturi SIZ-ovi-
ma pretvorenim u forume u kojima se prove-
rava kvorum, kadrovima u kulturi, samouprav-
nim sporazumevanjem u kulturi osim, ako od-
govor ne potrazimo u beleSkama ispod teksta.
A one nas obavestavaju da je autor ovim delom
knjige zahvatio neka svoja saopstenja sa raz-
nih savetovanja koja su mu se po sadrZaju
¢inila primerenim temi knjige. Zato i proble-
matizacija ostaje na nivou saop$tenja s naglas-
kom na formuiaciji zadataka pozZeljne i moguée
kulturne akcije. Cini se zato da je knjiga Kul-
tura na druStvenoj pozornict sazdana od pita-
nja i zadataka. Ima ih bezbroj, a najveéi broj
ih je sadrzan u poglavlju koje ujedno ¢&imni i
sredi$nji deo Kknjige, a posveéeno je odnosu
drzava-pravo-kultura. Ti odnosi, kaZe Grbac,
nisu ni priblizno jednako nauéno i struéno ob-
radeni. Dok su odnosi izmedu driave i prava
predmet mnogih nauka, dotle se odnosi prava
i kulture ne obraduju ¢ak ni tamo gde bi to
moralo da se ¢ini. I upravo se tu javlja pitanje
kojem je posveéen najveci broj stranica knjige:
Kakav zakljudak izvesti iz podatka da nije na-
pisana knjiga s naslovom kultura i drzava?...
Zrac¢i li to da nemaju dovoljno dodirnih tada-
kka... ili su obrnuto tako uzajamno uslovljene
i povezane da ih nije moguée odvajati, pita se
autor da bi veé¢ ma sledeéim stranicama doneo
¢itav spisak zadataka koji se odnose na prou-
¢avanje odnosa drzave i kulture.

Pravo kao jezik kojim govori drZava uvedeno
je neslavno u trougao drzava-pravo-kultura.
Autor se posluzio latinskom izrekom ,,.Dura lex,
sed lex” koju je preveo u .Nespretan zakon ali
zakon” produzivsi aktivnost sintagmi _dura lex”.
Da bi prepoznao odnose prava i kulture Grbac
se upustio u opisivanje osnovnih odrednica kul-
ture, ispitujuéi podobnosti nekih od nijih, da bi
se najzad slozio sa stavom Milana Rankoviéa da
termin kultura u praksi regulisanja odnosa u
naSem druStveno-polititkom sistemu ne odgo-
vara teorijsko-kulturolofkim odredenjima veé da
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se najéeSée upotrebljava u =znacenju koje je
znatno uze. Tvorcem ovog suzavanja smatra se
ba§ pravna regulacija. Stoga je Grbac shemu
odnosa na relaciji pravo-kultura prilagodio
praksi; kultura se odnosi na pravo, pravo u
sadrzajnom smislu uzvraéa odnos samo prema
uZe shvacenoj kulturi ¢ime indirektno uti¢e i na
kulturu u celini.

Uodavanje odnosa prava i kulture nastavlja se
i u odeljku Pocdeci pravne regulacije kulturnih
delatnosti. Vise od 70 stranica autor je posvetio
proucavanju pravne regulacije kao instrumenta
politike revolucionarne vlasti s oé¢ekivanjem da
¢ée se potvrditi hipoteza o oskudnosti i sporosti
prodiranja prava u podrud¢ja kulture i otkriti
da su u poletnom razdoblju novih drustvenih
odnosa, do donofenja prvog ustava, propisi ko-
riséeni samo kao sredstvo za postizanje stabili-
zacije sistema i za neutralizovanje delovanja
neprijatelja. Medutim, pazljivom &itaocu ne pro-
mice da je istorijska grada, kako i sam autor
kaZe, doprinela preinaéenju polaznog stava: ,,Mo-
Ze se dakle govoriti o umanjenom normativizmu
i pretpostaviti da je imao tri osnove 1) povije-
renje u sposobnost i dobronamjernost provo-
dilaca propisa, 2) malo struénih saradnika i
konzultanata u izradi pravnog akta i 3) sklonost
ka efikasnosti, brzini donosenja propisa... Me-
dutim, ono $to jeste regulirano, u majvaZnijim
djelovima zbog kojih je propis i donjet ima zna-
Cajke Kkategori¢kih pravila; samo iznimno se
moZe primjeniti na vie naéina ili je u pos-
tupanju dopustena sloboda opredjeljenja. Sve u
svemu, gotovo pa-poZeljno.”

U odeljku Inventar pravnih i organizacijskih
okolnosti Grbac zatim navodi savezne i repub-
licke propise kao i1 podzakonska opsta akta iz
domena klasiénog drZzavnog prava, ali istovre-
meno upucuje na novu dimenziju odnosa pravo-
-kultura koja nastaje uvodenjem samoupravne
pravne regulacije. Tu se u zakljut¢ku definige
jo¥ 1 podrudje samoupravnog prava koje zaslu-
Zuje poseban tretman kao zna¢ajan medij pro-
mocije kulture u prostoru rada. Autor smatra
da treba zasebno razmatrati uticaj samouprav-
nog prava na kulturu.

Naredne stranice, sve do kraja knjige, posve-
¢ene su dodirima kulturne basitine sa zbiljom,
Sto predstavlja treéu tematsku celinu knjige.
Interesovanje autora za ovo podruéje kulture
~usmereno je na polozaj folklora u kulturi sav-
remenog drustva i njegovu ulogu u turistickom
poslovanju. PokuSaj da oznadi kulturoloSke as-
pekte folklora u savremenom drustvu odmah is-
pod maslova po€inje zbirom pitanja. Dakle opet
pitanja. Pitanja kao polaziste za analizu, i zak-
lju¢ivanje, pitanja kao osnov za formulisanje
zadataka, jesu metodoloski osnov knjige Kul-
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tura na drudtvenoj pozornici. Ovog puta pitanja
su sledeéa: Na koji nacéin i u kojoj meri ude-
stvuije folklor u savremenoj kulturi? Da 1li sadr-
zaji folklora uti¢u na komstituisanje kulturnog
profila drus$tva, da li ima udela u knjiZzevnom,
likovnom, muzi¢kom stvaralastvu, u kakvom je
odncsu prema proizvodnji? Uoéavajuéi neka iz-
gubljena dragocena svojstva folklora Grbac opet
nudi smernice za kulturnu akeciju: ,Cuvati
autenti¢ne vrednosti, izgradivati javne, opcée-~
prihvaéene sudove o tome Sto je narodna mat-
rica a $to nabujala komercijalna naplavina mo-
gucée je samo strpljivim postupcima kulturne
politike u kojima se §iri i obogaduje ne samo
kulturni veé opc¢i svjetonazor onih koji su do
industrije stigli preéicama iz ,vonja rodne gru-
de” izgubivsi usput poveéi dio svog kulturnog
identiteta i — lieni arhai¢nih sklopova kriti¢no-
sti — prihvatili kao verodostojno, bljestavilo in-
dustrijske urbane kulture ovog vremena... Nema
revitalizacije kulturnih struktura niti ubrzanja
razvoja kulturnih potreba dok se ne ispune neke
pretpostavke oznadene u dugogodiSnjim cilje-
vima samoupravnog drustva. Tek kad se izvo-
juju bitke za ukupni polozaj ¢oveka u novom
dru§tvu uspostaviéce se i u kulturnom tkivu
zeljeni poredak odnosa i vrijednosti” Citirali
smo ovaj deo teksta jer nam se €ini da je upra-
vo u mjemu autor sublimirao polazna i zavr$na
stajaliSta koja se odnose na kulturnu bastinu
u savremenom okKruzZenju.

Knjiga je pisana za veoma $irok krug ditalaca.
a ne samo kulturologe i radnike u kulturi;
Grbac je dotakao zakonodavstve, pravo, poli-
tiku, samoupravno organizovanje, za$titu kul-
turnog mnasleda i spomenika kulture pa na kraju
i turizam te prema tome i veliki broj nosilaca
kulturne akcije iako, kao Sto je i na samom
podetku rekac ,,mnogima od njih ne dopire do
svijesti primisao o toj osjetljivoj ulozi.” No,
Grbac je optimista i kao §to se nada u pozitivni
sud vremena koji ¢ée dati za pravo organiza-
torima kullure jer su se usudili da posegnu za
neistrazenim oblicima povezivanja spomenika
kulture i turizma, tako veruje i u to da ¢e biti
onih koji ¢e kulturi priéi sveobuhvatno i na
na¢in kako je o njoj i u knjizi re¢. Kultura na
drustvenoj pozornici sadrZzi uputstva za organi-
zaciono delovanje, ali pre svega ukazuje na
potrebu za interdisciplinarnim istrazivanjima u
razudenoj oblasti kulture i kulturnih delatnosti
Sto pretpostavlja timski istrazivac¢ki rad veli-
kog obima i dugorofnog karaktera. Zbog svega
toga sud o ovoj knjizi mozZe dati jedino sud
vremena, onaj isti u koji i sam autor veruje.
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JEFIM ETKIND

SLUCAJ
JOSIFA
BRODSKOG

1

Ekskurs o javnosti

...Proslo je vreme kad se ljude moglo daviti u
mraku, kad se moglo ubijati nekaZnjeno, kad
se moglo gaziti preko ljudskih leSeva sred sve-
opSte c¢utnje. Svet se jzmenio. Danas sve §to
je bilo tajno postaje javno. Koliko juc¢e Do-
masnjevima?) je bilo lako: obavljali su oni svo-
ju mraénu rabotu, retko s uZivanjem, dedée s
gadenjem, ali uvek s verom da radi velike ka-
rijere vredi pod¢initi malo podlosti, da ni pod-
lost nije tako stra%na ako za nju ne sazna niko
sem nckolicine saufesnika. Tako je bilo pocdet-
kom pedeslih godina — ko je tad znao za dos-
tave pohranjene u dosijeima Velike kué¢e? Ko
je znao za ubitane reli izgovorene na ,,obra-
divadkim” sastancima na kojima su udenici

1) Nedavni dobitnik Nobelove nagrade za literaturu
ruski pesnik Josif Aleksandrovi¢ Brodski (roden 24.
maja 1940. u Lenjingradu) u mladosti je u svom rod-
nom gradu bio jzveden pred sud 2zbog navodnog
drustvenog parazitizma. Kako je do tog tragi¢nog
nesporazuma do3lo razja¥njava jedan od onih ruskih
intelektualaca koji su udinili sve Sto su mogli da
mladog 'pesnika odbrane — gznameniti literaturolog-
-stiholog, dvostruki doktor knjiZevnih nhauka (dok-
torirao najpre u Lenjingradu, a potom i u Parizu,
gde od kraja 1974, na Université de Paris X Nanterre,
i predaje), profesor Jefim Grigorijevi¢ Etkind (roden
1918). Svedocanstvo koje sledi potite iz knjige EFim
Etkind, Zapiski nezagovoriiéika (izd. OPIL, London 1977).
¢ija se integralna srpskohrvatska verzija (pod naslo-
vom ZabeleSke literarnog nezaverenika) priprema za
biblioteku .Izlazak” Dbeogradske izdavadke kuce
,Rad”,

?)  Anatolij Ivanovié Domasnjev, dekan Fakulteta

stranih jezika Pedagoskog instituta ,,Hercen” u Le-

njigradu, funkcioner Xkoji je 25. aprila 1974. godine

potpisao odluku da se Jefim Grigorijevié Etkind,

profesor istog fakulteta, zbog prijateljstva sa Sol-

Zenjicinom i sliénih ,.grehova”, lif§i profesorskog
zvanja.
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raskrinkavali, ;estetizam”, , kosmopolitizam” ili
santipatriotizam” svojih uéditelja?... Blazeno je
to bilo doba. Izvesni Georgij Berdnjikov, ta-
da$nji dekan FiloloSkog fakulteta Lenjingrad-
skog univerzitetad) ... izgovarao je pogromaske
re¢i u svefanoj dvorani Univerziteta i pred hi-
ljadu studenata pateti¢éno uzvikivac obraéajuéi
se najveéem filologu-enciklopedisti naSeg stole-
¢a Viktoru Maksimovi¢u Zirmunskom: Da li ste
ikade napisali ijedan redak potreban sovjetskom
narodu?

To je bilo 1950. godine: Zirmunskog su udaljili
sa Univerziteta na kome je preko tri decenije
vodio katedru za. zapadnoevropske knjiZevnosti
— zbog ,ltosmopolitizma” (zapravo zbog jev-
rejskog porekla), zbog privrzenosti teorijama
velikog komparatiste Aleksandra Veselovskog,
zbog toga §to je u mladosli pripadao krugu
ruskil formalista, zbog toga §to_je napisao knji-
ge koje je napisao i zbog toga §to nije napisao
druge knjige u kojima bi velitao svoje progo-
nitelje; a Georgij Berdnjikov. je za osobite zas-
luge uznesen u ¢in zamenika ministra kulture i
na jo§ neke druge, tajne poloZaje sa kojih je
upravljao sovjetskom KknjiZevno$éu i odredivao
knjizevnu politiku. .. (Nedavno, 1974. godine,
Berdnjikov je .objavio Zivotopis Cehova?) Vo-
leo bih da znam §ta najmrag¢nije ljude vude da
se bave Cehovom.) Cehov je jednom napisao:
Treba biti jasna duha, svetle dule i &ista tela.
Znaju li najmraéniji ljudi za te Cehovljeve re-
€¢i? O, znaju, i te kako znaju; no, postoji, ofig-
ledno, neprouden tip. intelektualnog mazohiste.)

Dok se Berdnjikov uznosio preko leeva,
jo§ nije bilo ni. Samizdata, ni Tamizdata, ni
nezadrZivih radioemisija koje bi imena podlaca
jo8 istog dana obznanjivale celom svetu. De-
kanu Domasnjevu bilo je mnogo gere nego nje-
govom prethodniku . dekanu Berdnjikovu: ¢&im
je Domasnjev po¢inio.podlost. to:su odmah saz-
nali svi; mozda je i Domas$njev-mladi, uhva-
tiv3i Bi-Bi-Si....i ¢uvsi govor Domasnjeva-sta-
rijeg, pofeo drugim olima da gleda sopstvenog
oca. Domasnjev se bavio austrijskom varijan-
tom nematkog jezika, bio se navikao da putuje
u Be¢, gde je bio s poStovanjem i blagodarno$éu
priman. Sta ¢ée sad Doma$njev? Kamo ée sad
putovati? Zapadni .nauénici, naravno, imaju

). Georgij Petrovi¢.  Berdnjikov (roden 1915), od 1974.

dopisni ¢&lan Akademije nauka SSSR (videti: XKrat-

kaja literaturnaja enciklopedija [u daljim beleikama:
KLE], tom 9, Moskva 1978, stolb. 122),

*\ Videti: G._Berdnikov,. Cehov, Moskva 1974 (serija
»Zizn' zameéatel’'nyh }judej”).

%) Kao literaturolog, Berdnjikov se uglavnom bavio
Cehovom. Njegova Izabrana dela naéinjena su isklju-
¢ivo od .radova o Cehovu (videti: G. Berdnikov,
Izbrannye yaboty v dvuh tomah, ,HudoZestvennaja
Jiteratura”, Moskva 1986).

213



JEFIM ETKIND

grdne muke s paméenjem ruskih prezimena,

ali su prezime Domadnjer kanda upamtili. 1

moZda ¢e ga posramiti kad ga sretnu? Covek

se i nehotice zamisli: vredi 1li radi sitne ka-
rijere po¢initi krupnu podlost?

Iz te perspektive poucno je podsetiti na tri
sudska procesa odrzana u Lenjingradu tokom
poslednjih c¢etvrt veka (1949—1974),

(1) 1949. ,Sluéaj” Ilje Sermana — istoricara
ruske knjiZzevnosti 18. veka, ufenika G. A. Gu-
kovskog.®) Serman je hio optuZen zbog ,anti-
sovjetske nastrojenosti”, Dvaput je izvoden pred
sud: prvi put je osuden na deset godina logo-
ra; no to se ,organima” uéinilo malo pa je
Sermanu sudeno ,.,ponovno”. Na drugom sudenju
istupio je kao svedok optuzZbe Sermanov (i moj)
univerzitetski znanac Jevgenij Brandis,”) koji
je uporno ponavljao da je Serman toboZe za-
govarao jevrejske nacionalisticke ideje — Jev-
reje. govorio je, me primaju na postdiplomske
studije iako su oni prirodno obdareniji za nau-
ke nego Rusi. Cak je i javni tuzilac s izvesnom
sumnji¢avoS§éu pitao Brandisa da li je optuZeni
Serman doista tako nedto izjavljivao i insistira
li svedok na tome da se optuZeni Serman uop-
3te izja§njavao na tu temu. Nije se, naime, na-
Sao nijedan drugi svedok koji bi potvrdio Bran-
disovo svedoéanstvo. Brandis je insistirao. Ovog
puta Serman je dobio 25 (dvadeset pet! godina
logora — svedodenje Brandisa, jednog jedinog
Brandisa donelo mu je dodatnih petnaest go-
dina logora. Da je izdrzao celu kaznu, Serman
bi se iz logora vratio tek sada®) — srecom, pus-
ten je iz logora (zajedno sa svojom Zenom) ne-
posredno posle Staljinove smrti.

Socijalno-psiholoski fenomen Brandis davno me
je zainteresovao. Jevgenij Pavlovié¢ Brandis nije
bez knjiZevnih sposobnosti; pristojno je obra-
zovan germanist; iskreni je ljubitelj poezije, i
sam je pisao pesme; darovit je prevodilac; kas-
nije se bavio istorijom i teorijom naudéno-fan-

tastiéne literature — napisao je knjigu o Zilu
Vernuy,*) priredivao je i prevodio Zil Vernova
dela,'®) rukovodio je sekcijom pisaca — ,fan-

tasta” u Lenjingradu. Brandis verovatno nije

™  Georgij Aleksandrovié Gukovski (1902-—1950).

) Jevgenij Pavlovi¢ Brandis (roden 1916) (KLE, t. 9,
Moskva 1978, stolb. 146).

Y T, 1974.

%) Vvideti: E. Brandis, Zjul’ Vern. Oderk Zizni i tvo-
redstva, 1956, (Drugo izdanje 1963).

1y (lan je pariskog 2Zilvernovskog drudtva (KLE).
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bio ,.seksot™!) niti ,taster”, ali ga je poziv da
se javi u Veliku kuéu smrino preplaSio. Da se
na$ prijatelj Brandis ne odlikuje nekom heroj-
skom naravi, bilo nam je znano odranije —
tokom rata je to postalo osobito ocevidno, a
pcsle rata. .. Posle rata Brandis je iz malodus-
nosti poéinio podlost. Strah od organi bezbed-
nosti udruZio se u njemu sa sve$éu da ga ne
moZe stiéi zasluzena kazna — sudenje Sermanu
je bilo zatvoreno; izjave date izmedu cetiri
zida neée procuriti napolje; Serman je dobio
dvadeset pet. godina, a to je ¢itava veénost u
kojoj zastareva svaki prestup.

I, $to je glavno, ni Sermanov proces ni Brandi-
sovo svedocenje necée dospeti u javnost. Ni Stam-
pa, ni radic — niko, nikad, nista neée oglasiti.
I doista, proteklo je éetvrt veka, i tek sad ja. ..
prvi put u Stampi spominjem Brandisovo ime.
Taénije reéeno, Brandisovo ime pojavljivalo se
mnogo puta ranije — u naslovima knjiga, u
sadrzajima, u komentarima — kao ime litera-
turologa i pisca. Ali svet treba da upozna to
ime i kao ime aktivnog policijskog pomagada,
da ne kaZemo policijskog provokatora. Ali tada,

1949. godine, Ziveli smo u izolaciji — Samizdat
jo§ nije postojao. Unistavali su nas u mraku,
u tigini.

(2) 1963. ,,Sluéaj” Josifa Brodskog. Na tom pro-
cesu, na kome je pesnik bio optuZen zbog , go-
tovanstva”... kao glavni svedok optuzbe istupio
je mladi prozaist Jevgenij Vojevodin.!?) Ovog
puta sudenje je bilo javno — u sudnicu (pret-
hodno ispunjenu gradevinskim radnicima dove-
zenim kamionima) bilo je pu$teno i poneko nez-
vano lice, i Vojevodin je dobro znao da svoju
karijeru pravi javno, ne samo pred nekoliko
stotina gradevinskih radnika nego i pred de-
setak pisaca. Za medunarodni odjek, medutim,
nije bio pripravan. Veoma brzo medunarodna
je Stampa... obelodanila kompletnu reportazu
o sudenju; ta reportaZa — sjajno publicisti¢ko
(pa ¢ak i umetni¢ko) delo Fride Vigdorove pre-
nosila se po SSSR-u iz ruke u ruku i postala
Siroko poznata. Ime Jevgenija Vojevodina pos-
talo je simbol podlosti, a kakc ni njegovog oca
— takode pisca i takode Vojevodina (Vsevolo-
da)®®) nije krasila d&estitost, nastac je odli¢an

1y Skracéenica od ,,sekretnyj sotrudnik” (tajni agent).

?) Uporediti: ,,U izvefteaju CK KPSS XXV kongresu
partije visoko su ocenjena dostignuca sovjetske knji-
Zevnosti. .. u postavljanju i refavanju ‘’proizvodne
teme’ ”’, medu njima i pripovesti Zahtev za dve sed-
nice J. Vojevodina’ (KLE, t. 9. Moskva 1978, stolb. 480).

13) Vsevold Petrovi¢ Vojevodin (roden 1907) (KLE,
t. 1, Moskva 1962, stolb. 1005).
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epigram koji ih je obojicu zigosao: Dorogaja
Rodina, (Cuwstvue§’ li' zud?) Oba Voevodina/
/Po tebe polzut.td)

Jevgenij Vojevodin se prevario u raé¢unu: racéu-
nao je na predasnje ¢utanje, a bilo je ve¢ dru-
go vreme. Vojevodin razume se, nije mogao ni
da sluti da ée sudenje Josifu Brodskom u kome
je sudelovao oznaciti pofetak Samizdata — tad
jo§ nije bilo- ni same te re¢i, ona se tek rada-
la... A zar su mogli znati tadas$nji rukovodioci
lenjingradskog Saveza pisaca da ée uéi u isto-
riju zahvaljujuéi sudenju’' Brodskoni?...

(3) 1974. ,,Slucaj” Mihaila Hejfeca. Mladi isto-
ricar i pisac Mihail Hejfec¢ bio je optuZen zbog
toga Sto je sadinio predgovoer za samizdatske
sabrane pesme Josifa Brodskog koje je priredio
V. Maramzin,%) i zbog toga Sto je u svom sta-
nu ¢uvao daktilokopije ¢lanaka A. Amaljrika,!%)
koje su ,organi” iz nekih razloga okvalifikovali
kao ,antisovjetske”. TuZilac je angaZovao de-
setak svedoka, medu kojima i Hejfecovog pot-
kazivaca, prozaistu-poéetnika Valerija Vosko-
bojnjikova. I §ta se zbilo? Istupajuéi pred su-
dom, Voskobojnjikov je vagao svaku re¢ nas-
tojeéi da ,i u podlosti oluva plemenito dria-
nje”. TeSko je reéi koga se Voskobojnjikov vise
plaSio — da 1i ograni bezbednosti da 1i sve-
tskog javnog mnenja. Razume se, organi bez-
bednosti imali su nad njim potpunu vlast —
od njih su zavisili njegovi ugovori s izdavadi-
ma, objavljivanje njegovih radova, prihodi, pri-
vilegije; no dospeti u neku emisiju Bi-Bi-Sija,
u Hroniku tekuéih zbivanja,'’) u Mond, S§to zna-
¢i u listove mnogih zemalja — kao policijski
pomagad, ima li za pisca (makar i za onog naj-
manjeg, provincijskog, treéerazrednog, premda
nijedan pisac ne misli za sebe da je takav)
ista stra$nije?

Zamislimo sad na mestu Brandisa, Vojevodina
i Voskobojnjikova jednog jedinog &oveka —
jer sva ftrojica su knjiZzevnici, sva trojica su
pomagali istrazi (kako se, stimuliSuéi svoje

t) 8to bi se moglo ovako prevesti: Draga Domovino,
Da li te gili? Par Vejevodina po tebi mili.

%) Pisac Vladimir Maramzin (roden 1934) bio je 24,
jula 1974. uhapSen zbog toga Sto je (zajedno s IMi-
hailom Hejfecom) priredio petotomna samizdatska
sabrana dela Josifa Brodskog, posle {ega je oko se-
dam meseci proveo u istraZnom =zatvoru da bi ga 21.
februara 1975. Lenjingradski sud osudio na pet go-
dina uslovnog lifenja slobode (Ju. Mal'cev, Vol'naja
russkaja literatura, Frankfurt/Main 1976, str. 453).

%) Pisac Andrej Aleksejevié Amaljrik (roden 1938).

11y Hronika teKuS§dih sobytij -— poznati samizdatski
£asopis.
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,,pomocénike”, ijzraZavaju saradnici organi bez-
bednosti), sva trojica su pristala da istupe na
sudenju kao svedoci. optuzbe, nijedan od njih
nije prezao od klevete. Godine 1949, prosecni
svedok lks plasio se jedino organd bezbednosti,
i racunao je ispravno. Godine 1963. plasSio se
jedino organa. bezbednosti, ali se varao u ra-
¢unu: morao se plasiti i svetske javnosti, Go-
dine 1974, plasio se on i organa bezbednosti, i
»Samizdata”, i radija, i zapadne Stampe; to-
kom cetvrt veka svedok Iks se pritajio, poucen
da se pretvara i da zamecde tragove. Strah od
javnosti nije jo§ u njemu nadjafao strah od
organd bezbednosti; bitno je, medutim, da je
svedoka optuZbe ranije obuzimao samo jedan
‘strah, a da g¢ sad obuzimaju dva. Dva straha
— sa razliditih strana. Vremena su se prome-
nila. Polofaj svedoka optuZbe postao je neza-
vidan. ..

Nastala je epoha javnosti...

2.

wPravosude”

...0 mladom pesniku Josifu Brodskom slusao
sam i pre 1963. godine. Cak su i najzagriZeniji
skeplici govorili o njegovim pesmama s jedna-
kim ushicenjem. Nikako mi, medutim, nije do-
lazila do ruku nijedna njegova pesma. Samiz-
dat u to vreme gotovo da nije ni postojao. Pes-
me su se prenosile od usta do usta (ponekad i
iz ruke u ruku), ali samo politiéke... Brodski
nije bio politicki pesnik, njegove pesme nisu
se ni prepisivale ni prenosile. Jednom su mi
doneli nekoliko stranica Brodskog, i ono §to sam
procitao osvojilo me: dugo nisam mogao da se
otrgnem od beznadnih, monotonih, teSkih, ali
ipak ocaravajufe melodioznih stihova... V tot
vecer wvozle mnaSego ognja/uvideli my d&ernogo
konja.../ On deren byl... kak polunoénaje
mgla./ Tak éeren, kek vnutri sebja igla... Gla-
za ejo beleli, kak 3celéok./ Eile stralnee byl
ego zradok...'®) Kakav pesnik! Od bezmalo svih
pesnika koje sam znao Brodski se razlikovao
modernoScu svoje estetike; ono &to je on pisao
dolazilo je posle Cvetajeve, posle Majakovskog,
posle Hlebnjikova i, $to je glavno, posle Man-
deljstama. ReSavao je nove zadatke koje je sam
sebi postavljao i koje mu je postavljalo vreme.
Uskoro sam upoznao i druge njegove stihove,
nimalo veselije od stihova o crnom kenju...

¥) ... Kraj vatre u sam smiraj dana, Mi ugledasmo
konja vranda... Mrk beSe kao... Magla §to je u ponoé
stigla. Crn ko u svojoj nutrini igla... O¢i ko zvréke,
prebele zublje, Zenice stradnije, i jo¥ dublje (pre-
pev Miée Danojlita. Videti: Josif Brodski, Stanica u
pustinji, , Nolit”, Beograd 1971, str. 46).
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Kad je stari Igo ¢uo Bodlerove stihove rekao je:
To je novi treptaj. U ritmovima, metaforama i
instrumentaciji Brodskog osefao se novi treptaj,
pouzdan znak originalnog pesnika... Osetila je
to i Ana Ahmatova: stih Brodskog Vy napisete
o nas naiskosok!®) uzela je kao epigraf za svoju
pesmu Poslednja ruZe (1962). Malo je kome ona
ukazivala takvu ¢ast — za svoju liriku posled-
njih godina Zivota uzimala je epigrafe samo iz
Horacija, Pu$kina, In. Anjenskog,®) Bloka, Cve-
tajeve, Bodlera. ..

Tako se — u epigrafu $to ga je uzela Ahmatova
— prvi put na stranicama velike Stampe po-
javilo ime Josif Brodski — u januarskom broju
Novog mira za 1963. godinu.?!) Ahmatova ga je
na svojevrstan nac¢in stavila u isti niz s ime-
nima svojih pesnika-favorita. Nekoliko meseci
kasnije isto ime pojavilo se ponovo, ovog puta
u listu Veéernji Lenjingrad od 29. novembra
te iste 1963. godine. Bio je to ¢lanak pod mnas-
lovom ,,paraliteraturni trut”, a poc¢injao je ova-
ko: »Pre nekoliko godina u lenjigradskim pa-
raliteraturnim krugovima pojavio se mladi¢ koji
je sebe mazvao pesnikom. Nosio je somotske
pantalone; u rukama je uvek imao jednu te
istu torbu mabijenu papirima. Zimi se Seckao
bez kape i sneg bi mu zapradivao ride vlasi.
Prijatelji su ga zvali maprosio 'Osja’. Ali je u
drugim krugovima mnazivan punim imenom:
*Josif Brodski’.«

Clanak s potpisima Lernera, Jonova i Medvede-
va predstavljac je Brodskog kao neznalicu, bes-
posli¢ara i gotovana koji uporno izbegava drust-
veno koristan rad, veéeri provodi po kafanama
u drustvu raskaladnih dugokosih devojaka i mla-
diéa, sastavlja pesimisticke pseudostihove o smr-
ti i pornografske kuplete. Brodski se druZi sa
strancima i bitangama, jednom je pokuSao da
otme. .. avion i da njime odleti u inostranstvo,
parazitira na rac¢un svojih starih roditelja. Tak-
vima kao 3to je Brodski — uzvikivali su s ne-

1%y Iskosa ¢ete napisati o nama — stih i1z pesme Brod-
skog A. A. Ahmatovoj (1962). Videti: Josif Brodskij,
Ostanovka v pustyne, Njujork 1970, str. %3.

=) Inokentija Fjodorovi®a Anjenskog (1856—1909) Ah-

matova je smatrala svojim uliteljem. Videtl njenu

pesmu U¢itel’ (1945) u: Anna Ahmatova, Stihotvore-

nija i poemy, (Bol'Saja serija Biblioteki poeta), Le-
ningrad 1976, str. 208.

2t) Istini za volju treba reéi da su na odgovarajuéo}
str. 64. januarskog broja Novog mira za 1963. ispod
epigrafa Vy napifete 0 nas naiskosok oditampani
samo inieijali: I. B. U ,prvom™nhaudno priredenom
izdanju sabranih dela A. A. Ahmatove” (Anna Ah-
matova, Stihotvorenija i poemy, Bol'Saja serija Bib-
lioteki poeta, Leningrad 1976) i{zbrisani su (sigurno ne
voljom pesnikinje i njenog priredivada Viktora Mak-
simovida Zirmunskog) i sam epigraf i inicijali Brod-
skog. Zato u publikacljl Anna Ahmatova, Soéinenija,
tom 1, MedZunarodnoe literaturnoe sodruzestvo, 1967,
na str. 328, ispod epigrafa Vy napilite o nas naiskosok
stoji potpis I. Brodskij.

218



JEFIM ETKIND

godovanjem autori élanka — mnije mesto u Le-
njigradu.

Clanak je bio straSan. Ni odveé pismen, ni oso-
bito verodostojan (autori su, na primer kao sti-
hove Brodskog navodili stihove koje uopste nije
pisao Brodski!), o¢igledno je poticao iz krugova
bliskih Velikoj kuéi®?) i sadrzao je ne samo op-
tuzbe koje se, da tako kazemo, ti¢u li¢énog na-
¢ina Zivota Brodskog, nego i optuZbe politicke
prirode: zbog poku$aja otmice aviona i bekstva
iz. Sovjetskog Saveza ridokosog je Osju, prave
re¢eno, trebalo smesta uhapsiti.

U to vreme veé¢ sam se poznavao sa Brodskim.
Iznenadio me nepresu$nim vrelom stihova i po-
ema koje je izgovarao zaneseno, zatvorenih oéi-
ju — s takvim zaglu§ujuéiny vrskavim pevanjem
da su odzvanjala stakla; njegov nacin govore-
nja stihova izgledao mi je neobic¢an, kao i nje-
govi stihovi: u tom nadinu se oseéala pomamna
dinamiénost, monotonost se retko prekidala po-
dizanjem ili spuStanjem glasa, pauze izmedu
strofa oznadavane su ubrzanim tempom. U tome
je bilo nefeg simboliénog: na kraju strofe, tamo
gde bi svako drugi zastao, Brodski je ubrzavao
tempo i stvarao utisak o prekidu postignutom
sredstvima direktno suprotnim od uobicajenih.
Takav je bio ne samo u govorenju stihova nego
i u svemu drugome.

Josif Brodski je nastupio u usmenom almana-
hu ,Prvi put na ruskom jeziku”, §to je u to
vreme veé nekoliko godina izlazio pod mojim
rukovodstvom u Domu pisaca , Majakovski”.
Svaki broj almanaha bio je dobro poseéeno
knjizevno vede na kome bi se okupilo na sto-
tine siuSalaca, veéinom iz redova KknjiZzevne

‘amladine — pred tim auditorijumom nastupali

su prevodioci iz raznih generacija, od veoma is-
kusnih do poletnikd, demonstrirajuéi svoje naj-
novije, jo§ neobjavljivane radove. Publika je
bila talentovana, Zudela je za pesni¢kim otkri-
¢ima. Nastup Brodskog pred dupke punom dvo-
ranom mnije licio ni da koji drugi: njegov je-
ziéko-muzitki entuzijazam delovao je kao mag-
net; govorio je stihove poljskog pesnika Kon-
stantina Galéinjskog: Zaéarana koéija, [Zaéa-
rani vozar,/ Zaéarani konj... i dvorana je ta-
kode sedela — =zafarana, premda joj je mutno
gomilanje vrskavih ,r” moglo u poletku izgle-
dati ¢ak i smesno.

Veé sam znao da Brodski nije samo pesnik
izvanredne obdarenosti nego i Covek izuzetnih
radnih sposobnosti: da bi prevodio Galéinjskog,
nauéio je poljski, a da bi ¢&itao u originalu i
prevadio DZona Dona i druge svoje omiljene

ipesnike iz metafizitke $kole — jo§ i engleski.

z) ,Velikom kuéom’ Lenjingradani nazivaju zdanje
Komiteta drZavne bezbedenosti na Litejnom pros-
pektu. (Etkind, Zapiski nezagovorséika, str. 9).
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Njegov DZon Don na ruskom. je fenomenalan;
istovremeno je i starinski i moderan, i tim spo-
jem suprotnosti li¢ci na Brodskog...

1 toga Coveka, entuzijastu reéi i ‘kréitelja novih
puteva neki nazivaju — parazitom i gotovanom!
Takve optuZzbe mogle su imati veoma opasne
posledice... Cetvrtog maja 1961. godine bio je
donet Ukaz Vrhovnog Sovjeta SSSR o borbi
protiv gotovana i o njihovom ' iseljavanju iz
velikih gradova (O jacanju borbe s licima koja
izbegavaju drustveno koristan rad i vode anti-
drZavni, parazitski nadin 2Zivota)... Desetog
marta 1963. godine Ukaz je bio potvrdio i raz-
radio plenum Vrhovnog suda. Taj zakon je
sam po sebi bio neophodan: broj besposliCara
postajao je zastraSujuéi. U Ukazu se govorilo
o mno$tvu Zitelja velikih -gradova koji dolaze
na posao samo da zamazu ljudima o¢i, a zapra-
vo se bave svakakvim sumnjivim poslovima:
»Parazitsici nadin Zivota 'tih lica po pravilu je
praéen pijanstvom, moralnom rdspojasano$éu i
krienjem pravila Zivota u socijalistickoj zajed-
nici, §to ima negativan uticaj na druge élanove
drutva.” Sve je to bilo neophodno i ispravno.
No zakon o gotovanima je imao i svoje zadnje
namere. Svako ko drukéije misli mogao -je
najpre biti izbafen s posla, a ubrzo potom, pod
optuzbom da nigde ne radi, i prognan u tundru
kao gotovan. Brodskom je pretilo takvo pro-
gonstvo; on nije pisao polititke pesme, ali sve
Sto je radio, sve §to je pisao i mislio, bilo/ je
— ,drukéije”. MoZe li se tako ne$to oprostiti?

Brodskog je trebalo ,.pod hitno” uzeti u zastitu.
U Savezu pisaca stvaralaitvom ,mladih” ba-
vila se specijalna komisija na ¢éelu sa Danilom
Granjinom;?) bio sam &lan té” komisije i u tom
saim se svojstvu ‘obratio njenom predsedniku.
Mi se nedemo medati, odbrusio je Granjin. Kako
to neéemo?! Zar to mije nada meposredna oba-
veza? Na nae oéi odvija se obracun s mladim
piscem — ko ¢e ga uzeti u zaltitu ako ne mi?
Granjin nije navodio nikakve razloge, jedno-
stavno je odbacivao svaku moguénost, a time i
neophodnost pomoéi. Nekoliko dana kasnije u
sekretarijatu lenjingradskog Saveza pisaca nas
tupio je s referatom autor élanka iz Veclernjeg
Lenjingrada Lerner... Kasnije sam saznao da
je tadaSnjem rukovodiocu lenjingradske knji-
Zevnitke organizacije pesniku Aleksandru Pro-
kofjevu?®) Lerner pokarzao neku ispravu izdatu

®) Danil Aleksandrovi¢ Granjin (roden 1918). (KLE)
“)'Ale:ksandar ‘Andrejevié Prokofjev (roden  1900).
(KLE)
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mu od organd i time starcu uterao paniéan strah
u kosti... Videv§i ispravu s pecatom Ve-
like kuée, Prokofjev je zauzeo stav: Samo iz-
volite! i sklonio se u stranu bez ikakvog pro-
tivljenja. Trinaestog decembra Lerner se po-
javio u Savezu pisaca i prestraSenim sekretari-
ma odrZao straviéan govor. Objasnio im je da
je onaj deran Josif Brodski $tetan element, du
se oko njega okupljaju narkomani, alkoholiari,
mangupi, hipici, Sverceri; da se Brodski drudi
s ameriékim {uristima, da sigurno 3vercuje de-
vize i droge; da je nastrojen antisovjetski, ¥to
je mnogo puta pokazao u (prisluSkivanim) raz-
govorima i (zaplenjenim) pismima, da je aktivni
cionist itd. itd. Sve su to bili plodovi zle uobra-
zilje samoga Lernera, koji je s Brodskim rag-
¢iSéavao neke svoje liéne radune.

(Doda¢u u zagradama da je Lerner karakteris-
ti¢na figura svoje vrste: do 1954, godine bio je
kapetan Ministarstva unutrasnjih poslova, kas-
nije je postao ,redar” i s trakom .,¢lan narodnog
redarstva” dezurao u zoni cko hotela ,Evropa”,
varalica i pustolov, koji je ucenjivanjem izvla-
%io iz &vercerd velike sume novca, on je bez
ikakve sumnje i po prestanku aklivne sluzbe bio
povezan sa Velikom kucom, ali teSko da je bio
povezan otvoreno: dokument kojim je mahao
bio je najverovatnije lazan. Takve protuve or-
gani ne cene previSe: koriste njihove usluge,
dopustaju im &ak i da ispolje inicijativu, ali ih
potom izbacuju napolje. Tako je bilo i s Ler-
nerom. DrZavna bezbednost je njegovim ruka-
ma i njegoviin jezikom organizovala dru$iveno
negodovanje povodom gotovana Brodskog, su-
denje Brodskom, §tampu i sve u datom sluéaju
neophodne spletke, a potom ga se otarasila...
Deset godina kasnije, u maju 1973. Lerner je
uhap8en i osuden — upravo kao teSka varalica,
a trebalo ga je osuditi i kao klevetnika. Dobio
je Sest godina robije, ali to je sve bilo kasnije.
A tada, u decembru 1963, Lerner je izaSao kao
pobednik: sekretarijat Saveza pisaca jednodus-
no je doneo odluku da Josifa Brodskog preda
sudu kao gotovana.)

Sekretarijat nisu ¢&inili polupismeni éinovnici
niti neodgovorni, izlapeli penzioneri, nego pis-
ci: pesnici Aleksandar Prokofjev i Nikolaj Bra-
un,?®) prozaisti Pjotr Kapica?) i Danil Granjin,
kriticari, dramaticari... 1 eto, pisci su doneli
sramnu odluku bez presedana: da na zahtev
nekog probisveta iza ¢ijih se leda nazirala sen-
ka ,,organd” predadu sudu mladog pesnika. Za
mene je ponalanje pisaca, sekretard Saveza, bilo
simptom ne samo zloslutan, nego i kudikamo
$trasniji od tiranije ,organd”, od samovolje ,re-
dard”, od nedopustive gluposti oblasnog komi-
teta.

%) Nikolaj Leopoljdovi® Braun (roden 1902). (KLE)
) Pjotr Josifovi¢ Kapica (roden 1909). (KLE)
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Brodski je bio uhaps$en. ,Bila je veoma hladna
no¢. .. Prolazio sam ulicom, opkolila su me troji-
ca. Upitali su me za ime i ja sam im, kao idiot,
odgovorio: 'Taj sam.’” Predlozili su mi da podem
nekud s njima, da treba da porazgovaraju sa
mnom. Odbio sam — nameravao sam da svratim
do jednog svog poznanika. Upotrebili su silu...
Priterali su auto i zavrnuli mi ruke na leda...”

Saznavs$i da je Brodski zato¢en u tamnici , Krs-
tovi”,?’) pokusali smo da za njegovu odbranu
angazujemo drustvene snage, nastojali smo da
dopremo do najvisih funkcionera — u Savezu
pisaca, u drzavnom tuzilastvu, u ministarstvi-
ma. No veé¢ je bilo kasno: Brodski je ¢amio iza
reSetaka; ili je moZda bilo rano: mozda ¢e ga
sud opravdati? MozZe 1li se dogoditi da sovjetski
narodni sud izrekne osudu bez uverljivih do-
kaza o krivici? Cim je éovek uhap$en, znaci da
tu netega ima. Taj uhodani argument {tu ne-
cega ima jer...) omogucéio je mnogima da to-
kom decenija saduvaju iluziju ciste savesti uz
potpuno i spokojno neangazovanje.

Izvesne dobronamierne osobe — pre svih Na-
talija Grudinjina, pesnikinja neukrotivog tem-
peramenta i Zena s jakim oseéanjem drus$tvene
odgovornosti — grozni¢avo su traZile neki iz-
laz, pokuSavajué¢i da mobiliSu pisce, advokate,
novinare. Jednog od omn dana kad je situacija
izgiedala potpuno beznadeZna pisao sam u Mosk-
vu svojoj davnas$njoj prijateljici Fridi Abra-
movnoj Vigdorovoj?®) podrobno joj izlozivsi celu
istoriju hajke na Brodskog i zamoliv$i je da se
angaZzuje u odbrani pesnika. Nije moglo biti ni-
kakve sumnje da ¢ée se angaZovati ~— ona je bez
oklevanja intervenisala u svim onim aferama
u kojima je pravda bila pogaZena... Vigdorova
je imala jake saveznike i mnogobrojua poznan-
stva: bila je dugogodi$nji saradnik Literaturne
gazete, Komsomolske pravde i Pravde, gde je
objavljivala priloge o moralnom vaspitanju.
Njena je pomoé bila neocenjiva. Nisam je mo-
rao dvaput moliti. Od dana kad je saznala za
okolnosti afere Brodski, ta afera postala je glav-
na preokupacija njenog zZivota, taénije — posled-
njih godinu i po dana njenog Zivota.?®)

Kod mene se sacuvalo jedno od pisama Vigdo-
rove o pofetku njene bitke za Brodskog, pisa-
no 17. decembra®) — cetiri dana posle odluke
lenjingradskog sekretarijata®l) da Brodskog pre-

) Na ruskom Kresty -— od 1892. naovamo kolokvijal-

ni (prema obliku zdanja) naziv peterburSke tamnice,

koja od 1905. sluZi uglavnom za politidke zatvorenike.

(Sovetskij enciklopedideskij slovar’, Moskva 1982,
str. €60)

) Rodena 1915. (KLE)
M) Umrla je 1965.
) 1963.

#) Saveza pisaca.
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da sudu. U njemu se spominju: V. S. Tolstikov
— prvi sekretar Lenjingradskog oblasnog ko-
miteta partije, tada fakticki prvi ¢ovek Lenjin-
grada, sada?®?) ambasador u Kini; Viktor Jefi-
movi¢ Ardov*) — pisac-satiricar, bliski prija-
telj A. A. Ahmatove, koja mu se obratila sa
molbom za pomo¢; Aleksej Aleksandrovi¢ Sur-
kov3%) — pesnik, tadas$nji sekretar Saveza pi-
saca SSSR; David Jakovljevi¢ Dar3) — lenjin-
gradski prozaist, veoma aktivan udesnik naSe
borbe, koji je kad i ja pisao Vigdorovoj o aferi
Brodski. Evo tog pisma:

». .. Danas smo Ardov i ja razgovorali sa Sos-

takovicem.*) On je¥") poslanik Lenjigrada u Vr-

hovnom Sovjetu. Obratiti se njemu bilo je pot-
puno prirodno.

Razgovor je bio veoma srdadan. Sostakovié je

obeéao da ¢e na prvom zasedanju®®) pronadi

Vasilija Sergejevi¢a Tolstikova i razgovarati s

njim. Vasilij Sergejevi¢ je veé u toku stvari,
8§ njim je juée razgovao Ardov.

Dvadeset prvog3®) Sostakovi¢ ée biti u Lenjin-
gradu, Ako se dotad niSta ne izmeni, pronadite
ga i neizostavno mu recite da je sve, kao i pre,
rdavo. Ali ja veoma Zelim da se nadam da se
danas zbio izvestan preokret u toj muénoj aferi.

Sem toga, juée smo poslali sve materijale Sur-

kovu, i on je danas telefoniraoc Ani Andrejev-

noj*) obecéavsi joj da ée razgovarati sa rukovod-

stvom VaSeg) Saveza??) Ni to ne moZe biti
naodmet, zar ne?

Ne piSem Daru. Moje pismo Vama ujedno je i

odgovor njemu. Ako Vam nije teSko, prenesite

Davidu Jakovljevitu sve o ¢emu sam pisala
Vama. ..

17. decembra 1963. g. Moskva.

To je bio pocetak bitke za Brodskog — kao $to se
vidi, dosta energitne od prvih dana. Vigdorova
52) 1976,

) Roden 1900. (KLE)

) Roden 1899. (KLE)

%) Roden 1910. (KLE)

) Kompozitor Dmitrij Sostakovie¢ (roden 1906).
) Od 1962,

#) Vrhovnog Sovjeta SSSR.

) Decembra 1963.

) Ahmatovoj.

#) Tj. lenjingradskog.

) Saveza Dpisaca.
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je dejstvovala neumorno: zahvaljujuéi njenim
naporima u redovima zastitnika Brodskog na$li
su se dobitnici Lenjinove nagrade — D. D. Sos-
takovié®) S. J. Marsak*) i K. I. Cukovski,®)
pesnici, muzicari, nauénici. Tada je sve to bilo
novo: ,,Samizdat” jos nije postojao, kao ni is-
kustvo kolektivne borbe; sve to pojaviée se kas-
nije, rodeno tokom afere Brodski.

A Josif Brodski je ¢amio u tamnici. Sostakovié¢
je razgovarao s Tolstikovom, a Surkov sa Pro-
kofjevom; u oblasnom komitetu, u Komitetu
drfavne bezbednosti i u narodnom sudu gomila-
la su se pisma i telegrami od Marsaka, Cukov-
skog, Ahmatove, Vigdorove i mnogih drugih.
Veé je i Danil Granjin, shvativsi da mu je prvo-
bitni stav bio pogreSan, poslac telegram vrhov-
nom drzavnom tuZiocu SSSR, izrazivii nego-
dovanje zbog nezakonitih postupaka lenjingrad-
skih vlasti.

A Brodski je ¢amio u tammnici ,.Krstovi”, i sve
je i8lo .svojim tokom™, tj. onako kako je to
?eleo probisvet Lerner.

Nekoliko dana pre sudenja Vigdorova je dopu-
tovala u L.enjingrad. Grupa pisaca okupljena u
stanu poznatog romanopisca Jurija Pavlovica
Germana*) razmatrala je sve moguce (i nemoc-
guée?) poteze. Sam Jurij German, ¢ovek potpu-
no lojalan, staloZen i sklon miroljubivim rege-
njima — besneo je: ,sluéaj” Brodski izgledao
mu je besmislen, groleskan, fantastican; tele-
fonirao je upravi milicije, u kojoj je imao dav-
naSnja poznanstva, slao je pisina, pokusavajudéi
da umilostivi birokrate, i, budué¢i po prirodi
optimist, verovao u konaénu pobedu dobra.

A Brodski je ¢amio u ,Krstovima” i éekao. Pa-
raleine linije se nisu presecale.

U svojstvu jednog od rukovodilaca prevodilacke
sekcije i kao ¢lan komisije za rad s mladim
piscima, uputio sam se nekoliko dana pre sude-
nja predsedniku Lenjingradskog gradskog suda.
Primljen sam sa zvanié¢no ravnodu$nom uétivos-
¢u. PokuSao sam da predsednilku suda objas-
nim da se ¢ovek koji piSe i prevedi pesme ne
moZe smaltrati gotovanom samo zato Sto nije
flan Saveza pisaca. Predsednik suda me paZ-
ljivo sasluSa, éutke klimajuéi glavom, a potom
mi natuknu da je gotovanstvo samo formalna
optuzba, da protiv Brodskog postoje drugi do-
kazni materijali.

) Dobitnik Lenjinove nagrade za 1938.

4y Samuil Jakovljevi¢ MarSak (roden 1887), dobitnik
Lenjinove nagrade za 1963.

5y Kornej Ivanovié Cukovski (roden 1882), dobitnik
Lenjinove nagrade za 1962.

%) Roden 1910. (KLE)

224



JEFIM ETKIND

— Kakvi dokazni materijali?! Brodskog nikad

nije zanimala politika. On je metafizicki pes-

nik, njega brinu pitanja bivstvovanja, pitanja

Zivota i1 smati, veénosti i beskonaénosti. Kakve

dokazne materijale moZete imati protiv takvog
doveka?

Predsednik suda prelista dosije, izvuée otud

neki papir i pruZi mi ga. Ono §to sam video

bio je dosta nepristojan i veoma jedak epigram
protiv Aleksandra Prokofjeva.

— Imcte li puno ovakvih materijala? — upitah.

Sudija se ljutnu: — Ne shvatam vad ironiéni
ton.

— Taj mi je epigram odavno poznat. Njega je
saéinio drugi autor, Brodski s tim mema nikak-
ve veze. (Autor epigrama bio je Dudin.)¥)

— Mi raspolaZemo drukéijim podacima — stro-
go uzvrati sudija, bez Zelje da produZi razgovor.

Prvo sudenje bilo je zakazano za 18. februar.s)
DoSavsi pred zgradu okruZnog suda u Ulici us-
tanka, ugledali smo masu sveta koja je ispred
ulaza ¢ekala da dovedu optuZencg. Popesmo se
gore — u popljuvani mraéni hodnik. U tom mo-
mentu strazari provedoSe pored nas Brodskog.
Bio je sama kost i koZa, pogledao je u naSem
pravcu i jedva primetno se osmehnuo. Nekoli-
ko minuta kasnije pusteni smo u dvoranu Frida
Vigdorova, pisac I. Meter,*¥) prestupnikovi ro-
ditelji i ja. Omladina se dalje tiskala i gala-
mila — milicionari su bili obrazovali kordon
na stepeni$tu pod izgovorom da u dvorani nema
dovoljno mesta. Sudenje je teklo uz buku, slabo
se ¢ulo, masu sveta su s vremena na vreme be-
zuspe$no pokusSavali da utiSaju. Vigdorova je se-
dela sa beleznicom u rukama. Cim je poéela da
zapisuje, odimah je navukla na sebe gnev sudini-
ce Saveljeve, turobne Zene od svojih Cetrdeset
gedina, koja je viSe lidila ma hauzmajstorku
ozlojedenu noc¢nim skandalima pijandura nego
na deliteljku pravde. Levo i desno od nje da-
mili su porotnici jedva shvatajuéi §ta se deSa-
va: u nedoumici su zurili u vrata iza kojih je
budala omladina.

7y Pesnik Mihail Aleksandrovié¢ Dudin (roden 1916).
(KLE)

) 1964.
) Izrailj Mojsejevié Meter (roden 1909), (KLE)
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Evo prvog sudenja prema zabeleSkama Fride
Vigdorove.

»Sudija: Cime se vi bavite?

Brodski: PiSem pesme. Prevodim. Pretpostav-
ljam. ..

Sudija: Bez ikakvih ,pretpostavljam”. Stojte
kako treba! Ne naslanjajte se na zid! Gledajte
u praveu suda! Odgovarajte sudu kako treba!
(Meni.) Smesta prestanite da belezite! Inace
¢u vas odstraniti iz dvorane, (Brodskome.) Ima-
te 1i vi stalni posao?
Brodski: Mislio sam da mi je to stalni posao.
Sudija: Odgovarajte precizno!

Brodski: Pisao sam pesme! Mislio sam da ¢e
biti objavljene. Pretpostavljam...

Sudija: Nas ne interesuje vaSe ,pretpostav-
ljam”. Odgovorite zaSto niste radili?

Brodski: Radio sam. Pisao sam pesme.

Sudiju: Nas to ne interesuje. Nas interesuje s ko-
jom ste ustanovom bili povezani.

Brodski: Imao sam ugovore s izdavatkom kuéom.

Sudija: Jeste 1li imali dovoljno ugovora da se

prehranite? Navedite koje ugovore imate, od
kojih datuma i na koje sume.

Brodski: Ne setam se taéno. Svi ugovori su
kod mog advokata.

Sudija: Ja pitam vas.

Brodski: U Moskvi su objavljene dve knjige
s mojim prevodima... (Nabraja.)

Sudija: Koliko imate radnog staza?
Brodski: Otprilike. ..
Sudija: Nas ne interesuje ,otprilike”!
Brodski: Pet godina.
Sudija: Gde ste radili?
Brodski: U fabrici. U geoloskim ekspedicijama. ..
Sudiju: Koliko ste dugo radili u fabrici?
, Brodski: Godinu dana.

Sudija: Kao?
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Brodski: Kao frezer.
Sudija: A koja je zapravo vaSa struka?
Brodski: Pesnik. Pesnik-prevodilac.

Sudija: Ko vas je proglasio za pesnika? Ko vas
je priznao za pesnika?

Brodski: Niko. (Neizazovno) A ko me je priz-
nao za Coveka?

Sudija: Jeste li ucili za to?
Brodski: Za §ta?

Sudija: Za to da budete pesnik. Jeste 1li poku-
Sali da zavrSite odgovarajuéi fakultet?

Brodski: Nisam mislio da se pesnik postaje $ko-
lovanjem.

Sudija: Nego kako?

Brodski: Mislim da to potiée od... (Bespomo¢é-
no.)... Od Boga...

Sudija: Imate 1li kakvu molbu sudu?
Brodski: Zeleo bih da znam za$to sam uhapSen.
Sudija: To je pitanje, a ne molba.
Brodski: Tada nemam molbi.

Sudija: Ima 1i odbrana pitanja?

Branilac:*) Ima. Gradanine Brodski, da 1li svo-
ju zaradu unosite u porodicu?

Brodski: Da.

Branilac: Da 1i i Vadi roditelji zaraduju?
Brodski: Oni su penziomeri.
Branilac: Zivite i u zajednici s roditeljima?
Brodski: Da.

Branilec: Prema tome, Vasi su prihodi ulazili
u porodiéni budzet?

Sudija: Vi ne postavljate pitanja nego izvodite
zakljucke. Vi mu pomazete da odgovara. Ne iz-
vodite zakljuc¢ke nego postavljate pitanja!

Branilac: Da 1i ste na evidenciji u psihijatrij-
skom dispanzeru?

i) Zapravo braniteljka Zoja Nikolajevna Toporova.
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Brodski: Da.
Branilac: Da li ste bili na stacionarnom leéenju?

Brodski: Da, od kraja decembra 1963. do 5.
jaruara ove godine, u bolnici ,KaS¢enko” u
Moskvi.

Branilac: Smatrate 1i da Vas je bolest spreca-
vala da duZe vreme radite na istom mestu?

Brodski: Mozda. Verovatno. U stvari, ne znam.
Ne, ne znam.

Branilac: Da 1li ste prevodili pesme za zbirku
kubanskih psesnika?

Brodski: Da.
Branilac: Da li ste prevodili $panske romanse?
Brodski: Da.

Branilac: Da li ste bili povezani s prevodila¢kom
sekcijom Saveza pisaca?

Brodski: Da.

Branilac: Molim sud da predmetu prikljuéi ka-
rakteristiku biroa prevodilatke sekcije... Spi-
sak objavljenih radova... Kopije ugovora, te-
legram: ,Molimo da se ubrza potpisivanje ugo-
vora.” (Nabraja) Takode molim da se grada-
nin Brodski uputi ma medicinski pregled radi
donoSenja =zakljucka o stanju njegovog zdrav-
lja i zaklju¢ka o tome da li ga je stanje zdravlja
sprecavalo da bude redovno zaposlen. Sem toga,
molim da se gradanin Brodski odmah pusti na
slobodu. Smatram da nije poé¢inio nikakve pres-
tupe i da je njegovo liSavanje slobode nezako-
nito. Gradanin Brodski ima stalno prebivaliste
i moZze se u svako vreme odazvati sudskom
pozivu.

Sud se povlaéi na vecanje. Potom se vrada, i
sudinica ¢ita odluku:

Uputiti Brodskog na sudsko-psihijatrijsku eks-
pertizu da se utvrdi pati 1i Brodski od nekog
psihi¢kog oboljenja i predstavlja 1li to oboljenje
smetnju da se Brodski uputi u udaljene krajeve
na prisilni rad. S obzirom da se iz istorije bo-
lesti vidi da je Brodski izbegavao hospitaliza-
ciju, naloZiti Osamnaestom odeljenju milicije
da ga sprovede u bolnicu radi sudsko-psihijatrij-
ske ekspertize.

Sudija: Imate li pitanja?

Brodski: Imam jednu molbu: da mi se u celiju
po$alju hartija i pero.
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Sudija: To zamolite nacelnika milicije.

Brodski: Molio sam ali uzalud. Molim hartiju i
pero.

Sudija: (milosrdno): Dobro, preneéu va$u molbu.
Brodski: Hvala.

(Videvs§i po izlasku iz dvorane veliku masu
uglavnom mladog sveta po hodnicima i stepe-
nistima) :

Sudija: Gle koliko je sveta! Nisam verovala da
¢e se skupiti toliko sveta!

Glas iz mase: Nije svakog dana pesnik pred
vama!

Sudija: A nama je svejedno da li je pesnik ili
nije !«

Po mi§ljenju braniteljke Z. N. Toporove, su-

dinica Saveljeva je bila duZna da Brodskog pus-

ti na slobodu kako bi on sutradan sam otiSao

u psihijatrijsku bolnicu na ekspertizu, ali Sa-
veljeva se oglusila o taj zahtev...

Tako je proteklo prvo sudenje. Neka se ¢itaoci
ne c¢ude zahtevu braniteljke — tad jo$ niSta
nismo znali o specijalnim psihijatrijskim bol-
nicama-tamnicama (SPB) u koje zatvaraju one
§to misle drukdcije; te bolnice postale su poz-
nate tek godinu dana kasnije kad je proglasen
ludakom ugledni vojni teoreti¢ar, general P. G.
Grigorenko.’!) Jo$§ godine 1963. odbrana je smat-
rala da c¢e, dokaZe 1li da Brodski nije zdrav,
spasti pesnika od upudivanja u udaljene kra-
jeve.

Strazari su sproveli Brodskog u psihijatrijsku
bolnicu. Oko tri sedmice proveo je Brodski u
psihijatrijskoj bolnici podvrgavan teSkim ispi-
tivanjima. Uprkos tome, nije pomerio pamecu,
dokazavsi time neobi¢nu otpornost svoje psihe.
Poklonici poezije izvukli su, StaviSe, dobit iz te
epizode u biografiji Brodskog: toj epizodi du-
gujemo kasnije nastalu poemu Gorbunov i Gor-
dekov.’?) U svakom sluéaju, u ono daleko idi-
litno vreme medicinski eksperti nisu strpali
Brodskog u ludnicu (bio bi on u ludnici i dan-
-danas!} nego su u svom zakljufku napisali da
je Brodski sposoban za rad i da se protiv nje-
ga mogu primeniti administrativhe mere.

sy Pjotr Grigorjevié Grigorenko, autor knjige V pod-
pol’e moino wvstretit’ tol’ko Kkrys... Vospominanija
(U podzemlju se mogu sresti samo pacovi... Uspo-
mene). Mysli sumas3edSego. Izebrannye pis'mea i stat’i
(Ludakove misli. Izabrana pisma { &lanci).

2) Videti: losif Brodskij, Ostanovka v pustyne, Nju-
jork 1870, str. 175—218,
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Nepun mesec dana posle prvog odrzano je®%) i
drugo sudenje Brodskom — ovog puta u veli-
koj dvorani Kluba gradevinara na keju pored
Fontane,’) u neposrednom susedstvu nekada$-
nje baze $efa Zandarmerije A. H. Benkendorfa,5%)
tj. u neposrednom susedstvu nekadasnjeg Tre-
¢eg odeljenja Kancelarije Njegovog imperator-
skog visocanstva,;%) tamo je sada Lenjingradski
gradski sud (simptomati¢an kontinuitet: sude-
nje pesniku Brodskom odrzanc je u neposred-
noj blizini zdanja u kome su organizovane haj-
ke na Puskina, Ljermontova, Njekrasova...).
Drugo sudenje bilo je dugo, tako reéi — dugo-
metrazno. Publiku su ¢inili za tu priliku spe-
cijalno kamionima dovezeni sezonski gradevin-
ski radnici — oni su glasno psovali, bu¢no ap-
laudirali tuZiocima i dobacivali otrovne replike
braniocima. U dvorani je bilo i nekoliko pi-
saca. ..

Ona ista sudinica Saveljeva zlurado je ispitiva-

la optuZenog pokuSavajuéi da dokaZe kako Brod-

ski nije zaradivao sebi za Zivot i da je paraziti-
rao na raéun drustva.5?)

»Sudija: A Sta ste uradili korisnc za otadzbinu?

Brodski: Pisao sam pesme. To mi je posao. Uve-

ren sam. ., Verujem da ¢e ono $to pifem poslu-

ziti ne samo danas$njim ljudima nego i buduéim
generacijama.

Glas iz publike: Ala je uobraZen!
Drugi glas: On je pesnik. On mora tako da misli.

Sudija: Vi, znafi, mislite da vaSe takozvane
pesme donose ljudima korist?

Brodski: A zaSto ,.takozvane”?

Sudija: ,,Takozvane” zato §to mi drukéiju pred-
stavu o njima nemamo.«

To je bilo poSteno re¢eno: oni drukéiju pred-

stavku o pesmama Brodskog doista nisu ni

imali; StaviSe, ne samo drukéiju nego nikakvu.
) 13. marta 1964.

) Jedan od rukavaca Neve,

%) Grof Aleksandar Hristoforovi¢ Benkendorf (1783—
—1884), konjitki general cara Nikolaja Prvog.

%) Tret’e otdelnie Sobstvennoj ego imeperatorskogo
velifestva kancelarii — politiCka policija 1826—1880.

57 Videti odeljak 3. (Reportaza).
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Mi smo sedeli u dvorani okruZeni ozlojedenim
sezonskim radnicima 1 posle svake replike
S§to bi odjeknula iz publike hvatala bi nas jeza.
Kako je lako predstaviti pesnika kao ludaka ili
kao pukog parazita koji jede narodni hleb! Ka-
ko je lako reéi ,takozvane” pesme i sugerisati
ljudima koji prenose teske cigle, meSaju beton
i prekrivaju krovove limom da je ¢ovek 3to od
jutra sedi za svoiim pisa¢im stolom i olovkom
u odnegovanoj ruci sastavlja nerazumljive ri-
movane retke — besposli¢ar i niStarija!

U sustini, fizicki radnik je sklon da poStuje
svaciji rad, pa i rad knjiZevnika. Ali ako nje-
ga predstavnici vlasti pujdaju protiv ¢oveka s
perom u ruci ponavljajuéi mu: Tebi je te$ko,
a njemu je lako; ti zaraduje$ svoje parcie hleba
znojem, a on se smuca po kafanama i loce ko-
njak; ti ustaja$ u cik zore i gura$ se po prepu-
nim qutobusima, a on knjava do podme... AKo
mu se uporno ponavljaju sli¢ne rec¢i, u fizi¢kom
radniku se na kraju krajeva moZe probuditi
instinkt mrinje prema ,.neradnicima” i on ¢ée u
nastupu ozlojedenosti biti spreman na pogrome.
Otkud ¢e on znati ko je pravi pisac i ko zaslu-
zuje milost, a ko je piskaralo §to tezi lagodnom
i bezbriznom Zivotu? Ceo proces Brodskome
bio je takvo jedno pujdanje obmanutih radnika
protiv pesnika nabedenog da je neradnik i raz-
vratnik. Tuzilac je ,raskrinkavao” Brodskog
zbog ,koriséenja tudeg rada” — radilo se o ko-
riS¢enju tudih predlozaka®) sa jezika koje je
Brodski nedovoljno poznavao. U tom momentu
sudenja dvorana je naprosto zaurlala od nego-
dovarija: Sta?! Taj nevoljalac ne samo §to sam
ne radi nego jos i druge eksploatiSe?! Sudinica
je insistirala na tome da Brodski uopste nije
Z7eleo da radi veé¢ da je zabave radi sastavljao
pesme. Brodski je u nedoumici ponavljao da je
i pisanje pesama rad, a me puka zabava, razo-
noda ili igra. Njegove re¢i dvorana je dogeki-
vala podrugljivim smehom.

»Sudija: Bolje, Brodski, objasnite sudu zalto u
prekidima izmedu zaposlenja niste radili?

Brodski: Radio sam. Pisao sam pesme.

Sudija: Ali to vas nije moglo sprefavati da ra-
dite.

Brodski: Ja i jesam radio. Pisao sam pesme.

Sudija: Ali ima ljudi koji i rade u fabrici i
pisu pesme. Sta je vas sprecavalo da to &inite?

) Ovde preliminarnih dosiovnih prevoda.
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Brodski: Ali ljudi se medusobno razlikuju. Cak
i po boji kose i po izrazu lica.

Sudija: Nije to vaSe otkri¢e, To je svima pozna-

to. Bolje nam objasnite kako da ocenimo vase

sudelovanje u naSem velikom napredovanju ka
komunizmu,

Brodski: Komunizam se ne gradi samo stajanjem
uz strug ili oranjem =zemlje. Neophodan je i
intelektualni rad koji...

Sudija: Ostavite uzviSene fraze! Bolje nam od-
govorite kako mislite da uredite svoj buduéi
radni Zivot.

Brodski: Ja sam Zeleo da piSem pesme i da pre-

vodim. Ali ako se to kosi s nekim opsteprihva-

¢enim normama, zasnovaéu stalni radni odnos
i svejedno ¢éu pisati pesme.

Porotnik Tjagli: Kod nas svi ljudi rade. Kako
ste vi, Brodski, besposli¢ili toliko vremena?

Brodski: Vi moj rad ne smatrate radom, Ja
sam pisao pesme i smatram to radom...

Fantasti¢an dijalog! Kad ga sada posle dva-
naest godina, ponove &itam, li¢i mi na parodiju.
A tada, dok smo sedeli u onoj ogromnoj dvora-
ni, nije nam ni najmanje bilo do smeha. Sudi-
nica i porotnik Tjagli nisu bili lica iz vaSarske
farse nego predstavnici drzavne vlasti: sudbina
knjizevnika zavisila je od njih.

Brodski nije PuSkin, ali zamislimo da je pred
njima bio Puskin...

Stoje¢i mirno pred sudijom (Stojte kako treba!

Ne naslanjajte se mna zid!...), Puskin bi tvrdio

da radi i citirao bi svoju pesmu Rad®): Mig

voZdelennyj nastal, okonden moj trud mnogo-

letnij... svoj podvig sver§iv, ja stoju, kak po-
dendcik nenuZnyj. . .50)

Porotnik Tjagli bi ga prekinuo:

— Recite nam, Puskine, za§to ste toliko vremena
besposlicili.

A sudinica Saveljeva bi ga upitala:

) A, 8. PuSkin, Trud (1829).

Wy Cas *udeni kucnu, okonfa se rad moj mnogolet-
ni. .. Podvig svoj ostvariv, zadto ko radnik suviini
stojim?. ..
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— Vi se, eto, razmedete: te ,rad”, te ,,podvig’
... A zasto u prekidima izmedu zaposlenja nis-
te radili?

Puskin bi stalno ponavljao: Radio sam. Pisao
sam pesme,

A publika bi se pakosno kikotala...

I razgnevljen, Pu$kin bi mozda uzvratio pre-
punoj dvorani Kluba gradevinara: DuSe protivny
vy, kak groby...5)

[ tada bi sudinica Saveljeva i porotnik Tjagli

osudili Puskina na najvi$u administrativhu kaz-

nu za gotovane — na pet godina prisilnog rada u
nekom udaljenom Kkraju.)

Redali su se svedoci odbrane.

Spisateljica N. I. Grudinjina je tvrdila da je
Brodski talentovan pesnik i vredan prevodilac:
da je ,razlika izmedu gotovana i mladog pes-
nika u tome S§to gotovan ne radi a jede, dok
mladi pesnik radi ali ne jede uvek”, da upotre-
ba predloska mnije nemoralno koriséenje tudeg
rada veé prihvaéene forma pesni¢kog prevodi-
lackog rada. Projesor V. G. Admoni®®) je go-
vorio o visokom mauajstorstvu i velikoj kulturi
Brodskog kao pesnika-prevodioca; ,... ¢uda se
ne dogadaju. Ni majstorstvo ni kultura ne do-
laze sami od sebe. Za to je neophodan stalan
uporan rad.” Podizanje protiv Brodskog optuZ-
nice zbog gotovanstva nazvao je besmislicom.
Svedotio sam i ja; govorio sam o Brodskom kao
¢oveku retke obdarenosti, ,i $to nije manje vaz-
no — retke radne sposobnosti i priljeZnosti”;
govorio sam o njegovom §irokom poznavanju
ameriéke, “engleske i poljske knjiZevnasti; o
tome da rad prevodioca pesama ,zahteva usrd-
nost, znanje, talenat... samopregornu ljubav
prema poeziji i prema samom radu”, i da Brod-
ski sve te vrline poseduje. Izrazio sam nedo-
umicu u pogledu plakata izveSenog na ulazu:
SUPENJE GOTOVANU BRODSKOM — nije li
io prejudiciranje krivice?

Medutim, govorili smo uprazno — sudije nas
nisu shvatale ili nisu htele da nas shvate. Je-
dan od porotnika — penzionisani oficir u voj-

nickoj bluzi bez oznaka ¢ina, po prezimenu

Tjagli, uopste nije bio u stanju da razabere o

temu se radi; ja sam govorio o tome kako su
&) Dufi ste mrski vi ko rake...

62) Vladimir Grigorjevi¢é Admoni (roden 1909). (KLE)

233



JEFIM ETKIND

prevodi Brodskog ostavili na mene snaZan uti-
sak ,jasnoS$éu poetskog izraza, muzikalno3idu,
strasno3éu i energiénoiéu stiha”: profesor Ad-
moni je citirao Majakovskog — Izvodi§’ edinogo
slova radi tysjaéi tomn slovesnoj rudy,’®) kadli
porotnik Tjagli najednom bubnu:

— A gde je to Brodski ¢itao svoje prevode i
na kojim ih je jezicima ditao?!?

To se zove: ,Zvao gluvaé gluvaéa na sud sudije
gluvaéa...” Saveljeva je, izgleda, bolje nego
Tjagli shvatala Sta bismo mi hteli. Ali bila je
u nezavidnoj situaciji: bilo joj je naredeno da
Brodskog osudi na najvisu administrativnu
kaznu. Da li su joj bas tog jutra telefonirali iz
oblasnog komiteta, iz Komiteta drzavne bez-
bednosti? Ne znam. Ali biée da jesu. A kao §to
je poznato: ,,pravosude je sankcionisanje usta-
ljenih nepravdi”.

Redali su se jedan za drugim i svedoci optuz-
be. Brodskog oni nikad nisu videli, njegove sti-
hove nisu ¢itali, ali su — negodovali. Na pri-
mer, Denjisov, polagaé cevi: »Ja Brodskog li¢-
no mne poznajem. Poznojem ga po vestima iz
nase Stampe. (U kome je to smislu polagaé¢ cevi
Denjisov —— svedok? Svedok ¢Cega?) Ja govorim
kao gradanin i kao predstavnik javnosti. Posle .
napisa u novinama jec sam zgranut radom Brod-
skog. Hteo sam da sc upoznam s njegovim knji-
gama. ISao sam u biblioteku — mema tamo
njegovih knjiga. Pitao sam poznanike da li su
éuli za takvog pisca. Ne, nisu éuli. Ja sam rad-
nik. Promenio sam dosad u Zivotu samo dva
radna mesta. A Brodski?... Hteo bih da izne-
sem misljenje da mene kao radnika mnjegova
delatnost ne zadovoljava.«

(Opet isti laZni krug: novine — Denjisov na
sudu — opet novine — negodovanje javnosti —
sudska presuda.)

Spisatelj Jevgenij Vojevodin nije bio niSta bolji
od polagada cevi Denjisova. Ni on nije poznavao
Brodskog, stihove Brodskog nije ¢itao, citirao
je tude stihove, pozivao se na dnevnik optuZe-
nog koji je dobio neznano otkud (sudinica mu
nije dozvolila da odgovori na pitanje Brodskog
kako se kod mnjega, Vojevodina, naSao dnevnik
Brodskog'), podneo je sudu informaciju o Brod-
skom koju je toboZe sastavila Komisija Saveza
pisaca zaduZena za rad s mladim piscima, a
kecju je u stvari sacinio sam on, Vojevodin —
drugi ¢lanovi Komisije nisu imali pojma o toj
informaciji.
#) I preradil, jedne reéi radi, hiljade tona verbalne

rude (Majakovskij, Razgovor s fininspektorom o po-
ezii, 1926).
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»Advokat: Da 1i iza informacije o Brodskom,
koju ste vi napisali, stoji cela Komisija?

Vojevodin: S Etkindom, koji ima drukéije mis-
ljenje, mi informaciju mnismo usaglaSavali.

Advokat: A da li je drugim d¢lanovima Komi-
sije poznata sadrZina vae informacije?

Vojevodin: Ne, ona nije pcznata svim c¢lanovi-
ma Komisije.«

Nije poznata svim ¢lancvima. Taénije refeno —

nije poznata nikome sem -Vojevodinu! Jo§ taéd-

nije — zvani¢na informacija podneta sudu u ime

zvani¢ne Komisije Saveza pisaca pokazala se
laznom!

Citav govor javnog tuzioca Sorokina sastojao

se od bombastih fraza i svakakvih grdnji:

Brodskogo $tite lupeZi, gotovani, krpelji, dZu-

kele! uzvikivao je Sorokin (a Brodskog su §ti-

tili Sostakovi¢, Ahmatova, Mar3ak, Cukovski...)

i preteéi dodavao: Treba ispitati moralni iik svil
onih koji S§tite Brodskog...

Za vreme tuZiotevog govora zbile su se dve
epizode, obe s mojim susedima. Desno od mene
sedeo je poznati naucénik-ekonomist, istoricar i
diplomata Jevgenij Aleksandrovi¢ Gnjedin. Kad
Sorokin pofe da vreda zaStitnike Brodskog,
stari Gnjedin ne izdrza i viknu: Ko?! Zar Cu-
kovski i Marsak?! Tu se dvojica ,redara” pro-
biSe k njemu, silom ga digoSe sa sedista i, za-
vrnuvéi mu ruke na leda, izvedoSe ga iz dvo-
rane. Gnjedin nam je posle ispricao kako su
ga strpali u auto, odvezli na drugi kraj grada i
tamo izbacili. Njemu sve to nije bilo niSta novo
ni neobiéno — imao je iskustva: dvadeset go-
dina provedenih po radnim logorima.

Levo od mene sedela je i beleZila Frida Vigdo-
rova. Iznenada, veé¢ pri kraju tuzZiotevog govora,
sudinica viknu:

— Prekinite s beleZenjem!

Prema Vigdorovoj se uputiSe dvojica ,redara™
s oc¢itom namerom da joj oduzmu belezZnicu.
Tad ja zgrabih Fridinu beleZnicu, gurnuh je u
unutrasnji dzZep svog sakoa i skrstih ruke na
grudima. ,,Redari” procitaSe na mom iicu takav
bes i takvu reSenost da pruZim otpor da, ne-
majuéi dozvolu za izazivanje tuda u sudnici,
uzmakoSe.
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Od braniteljke Zoje Nikolajevne Toporove zah-
tevala se velika odvaznost, i ona ju je ispoljila.
Ukazala je na potpunu neosnovanost optuzbi,
na laznost Vojevodinove informacije, na ne-
kompetentnost svih svedoka optuzZbe bez izu-
zetaka (svedoka $to svedoCe na osnovu nekakvih
neznano otkud dobijenih, neproverenih doku-
menata...), kao i na nekompetentnost samih
sudija (koji nisu struénjaci za pitanja knjiZev-
nog rada). Advokat je nesumnjivo pokazao i
dokazao.

— da su materijali optuzbe neosnovani ili laz-
ni, i
— da optuZeni nije gotovan.

Izgledalo je da je advckatov govor ubedio ne

samo sud nego i one najnepristrasnije i naj-

razumnije medu sezonskim radnicima. Sud se

povukao na vecéanje. Izgledalo nam je da je

osuda nemoguéa — bilo bi to odveé skanda-
lozno.

Dok su sudije veéale, publika se tiskala po

hodnicima. Frida Vigdorova je zabeleZila RAZ-

GOVORE U DVORANI. To je jedna od najupe-
Catljivijih stranica njene reportaZe:

— SVE BI PISCE TREBALO PRED SUD!
— INTELEKTUALCI JEDU NAS HLEB!
— STA PRICATE?! I INTELEKTUALCI RADE!

— VRAGA ONI RADE! SLUZE SE TUBIM
RADOM!

— MOGU 1 JA DA NABAVIM PREDLOZAK
PA DA SEDNEM DA PREVODIM PESME.

— A ZNATE LI VI 8TA JE PREDLOZAK I
KAKO SE PESNIK NJIME SLUZI?

— I TO MI JE NEKI POSAO!

— JA ZNAM BRODSKOG! ON JE DOBAR
MOMAK I DOBAR PESNIK.

— ON JE DRZAVNI NEPRIJATELJ. JESTE
LI CULI STA JE GOVORIO TUZILAC?

— A JESTE LI CULI STA JE GOVORIO BRA-
NILAC?

— BRANILAC JE GOVORIO ZA PARE, A TU-
ZILAC BESPLATNO. ZNACI, TUZILAC JE U
PRAVU.

— NARAVNO, BRANIOCI BI SAMO S8TO

VISE PARA DA ZGRNU. NJIMA JE SVE-

JEDNO STA CE GOVORITI, SAMO DA STR-
PAJU PARE U DZEP.
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— SVASTA PRICATE!

— VI MENE VREDPATE? SAD CU JA DA ZOV-
NEM REDARA! JESTE LI CULI KAKVE SU
CITATE NAVODILI?

— ON JE TO DAVNO PISAO.
— PA STA AKO JE DAVNO?

— JA SAM NASTAVNIK. KAD NE BIH VE-
ROVAO U VASPITANJE, KAKAV BIH NAS-
TAVNIK BIO?

— NASTAVNICI KAO STO STE VI NAMA
NISU POTREBNI!

— ETO, SALJEMO SVOJU DECU NASTAVNI-
CIMA, A CEMU CE IH ONI NAUCITI?

— ALI BRODSKOM NISU CAK DALI NI DA
SE BRANTI!

— DOSTA! DOSTA S TIM VASIM BRODSKIM!

— A VI STO STE BELEZILI? ZASTO STE
BELEZILI?

— JA SAM NOVINARKA. JA PISEM O VAS-
PITANJU, HTELA BSIH I O OVOME DA PI-

— A STA IMA O OVOME DA SE PISE? OVDE
JE SVE JASNO. SVI STE VI ISTI. TREBALO
BI VAM ODUZETI ZABELESKE.

— SAMO POKUSAJTE.
— I STA CE ONDA BITI?

— SAMO POKUSAJTE DA MI ODUZMETE
ZABELESKE, PA CETE VIDETI STA CE BITL

— AHA, VI MENI PRETITE! EJ, REDAR! OVA
OVDE MENI PRETT!

— REDAR JE REDAR, A NE POLICAJAC DA
HAPSI ZA SVAKU REC.

— EJ, REDAR! OVA VAS NAZIVA POLICAJ-

CEMM SVE BI VAS TREBALO ISELITI IZ

LENJINGRADA — DA VIDITE STA JE MUKA,
GOTOVANI JEDNI!

— STA PRICATE, DRUCOVI?! OPRAVDACE
NJEGA SUD! JESTE II CULI STA JE GO-
VORILA BRANITELJKA?

Medutim, sud nije opravdao Brodskog. Osuda
je bila unapred doneta — ne znam S§ta su su-
dije onako dugo radile u sobi za veéanje. Sud
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je ponovio sve ve¢ oborene argumente optuzbe

i doneo sledeéu odluku: na osnovu Ukaza od

4. maja 1961. godine prognati Brodskog u uda-

ljene krajeve na pet godina uz obavezan pri-
silni rad. ..

Razilazili smo se utudéeni zbog samovolje grube
sile, zbog osecanja obespravljenosti, zbog ciniz-
ma sudskog spektakla. Upravo smo sudelovali
u fantasti¢nom igrokazu u kome se ¢uvala je-
dino forma. Da, sudenje se odvijalo po svim
pravilima: na podijumu, u visokim naslonja-
¢ama s izrezbarenim drvenim grbovima SSSR,
sedeli su zakonito, tajnim glasanjem izabrani
narodni sudija i dvojica od strane drustvenih
organizacija zakonito imenovanih narodnih po-
rotnika. Sve je teklo utvrdenim redom: ispiti-
vanje optuZenog, istupanja svedoka odbrane i
svedoka optuZbe, govor javnog tuZioca i govor
advokata, vecanje sudija u specijalnoj sobi za
veéanje, svefano izricanje presude ,,U ime Rus-
ke Sovjetske Federativne Socijalisticke Repub-
like”, ¢ak i aplauzi publike posle presude i od-
vodenje optuzenog od strane straZara.

Sve je iSlo po planu, ali malo prebrzo...

Sadrzina kao da nije postojala; u svakom slu-
taju ona nije imala znadaja. Sudinica nije nista
shvatala od sustine stvari. Porotnici, pozvani
da se razaberu u specifiénosti knjizevne pro-
fesije, nikad nisu za nju ni ¢uli. Svedoci optuz-
be nisu ni o ¢emu svedoc¢ili, posto nisu pozna-
vali ni optuZenog ni njegova knjiZzevna dela.
Javni tuZilac je gradio svoj govor na laznoj in-
formaciji, na tudim pesmama i na neznano ot-
kud dobijenim dnevnicima i pismima. Sudije
su, naravno, veéale, ali to je bila prazna forma,
po$to je presuda bila unapred izdiktirana da
hi u sudskoj dvorani bila samo oglaSena. Usta-
ljena forma moZe se popuniti bilo kojom, za-
pravo kojom vam drago sadrzinom — niko na
to neée obratiti paZnju. Naviknutost na auto-
ritet drzavne forme tolikp je velika da drZav-
na forma sama po sebi postaje sadrZina.

(Mihail Koljcov®) napisao je u svoje vreme
satiri¢nu pri¢u o tome kako je izvesni provin-
cijeki rukovodilac ceo bogovetni dan manifes-
tantima $to su defilovali pored tribine uzvikivao
jednu te istu ,,revolucionarnu” parolu:

8) Mihail Jefimovi¢ Koljcov (roden 1898), ,,1938. ne-
zakonito represiran. Rehabilitovan posmrino” (KLE,
t. 3, Moskva 1966, stolb. 678).
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— Smrt neprijateljima kapitala! Ura!

Hiljade ljudi defilovale su pored tribine i s en-

tuzijazmom prihvatale: Urrra! Niko nije obra-

¢ao paznju na sadrzinu parole: Smrt neprija-

teljima kapitala! Hipnoza forme bila je neo-

doljiva: tribina, zajedni¢ko ura, poznate reci —
smrt, neprijatelji, kapital.

Ne konstruisu li se po zakonu ispraZnjene for-
me mnogi romani, pesme, drame i filmovi?

...Koliko sam video knjiga koje se sastoje od
korica zaodenutih sjajnim omotom i od stranica
prekrivenih tipografskim znacima! Xoliko je
samo spomenika S$to predstavljaju neku veli-
¢ajno demokrati¢nu figuru u Sinjelu do peta!
Koliko je novina koje se sastoje od velikih lis-
tova hartije, upadljivih naslova i laznih infor-
macija! Koliko smo slufali referata §to se sas-
toje od visoke tribine, mikrofona, monotonog
glasa i gotovih fraza obesmi$ljenih vigekratnim
ponavljanjem, referata koje je nemoguée slu-
Sati...

Prevara do prevare.)

A mi smo kao i pre bivstvovali u svetu fantaz-
magorija i marioneta. Sud je izrekao osudu mne
samo Brodskom nego i nama, svedocima od-
brane; sud je sroCio i specijalne karakteristike
za svakog o€ nas ponaosob i te karakteristike
prosledio kako Savezu pisaca tako i na$im rad-
nim organizacijama: ,,(Taj i taj)... dspoljio je
politi¢ku kratkovidost, odsustvo budnosti, ideo-
losSku nepismenost.” Nas trocje uskoro smo poz-
vani na sednicu Sekretarijata Saveza pigaca.
Svinjoliki A. Prokofjev,%) crvene¢i, urlao je
dugo i nesuvislo. Njegovo urlanje je nemogucte
reprodukovati. Zagrenjavao se i krkljao; sekre-
tari su ga sludali ¢utke, na njihovim licima
odrazavala su se razli¢ita oseéanja — od nagla-
senog dodvoravania do neprikrivene prezrive
ironije. Smisao Prokofjevljeve rike svodio se na
to da smo nas troje ¢lanova Saveza pisaca doz-
volili sebi da odemo na sud bez dozvole ruko-
vodstva; da smo istupali na sudu u suprotnosti
s odlukama koje je doneo sekretarijat; da smo
politi¢ki mnezreli i kratkovidi; da oblasni ko-
mitet partije izraZava Xkrajnje mnezadovoljstvo
nas$im ponaSanjem.

Nas troje smo poku$ali da se odbranimo. Pro-
fesor Admoni je razlagao o darovitosti Brod-
skog, o neophodnosti da se talenti Cuvaju i da
se s njima postupa oprezno i taktié¢no. N. 1. Gru-
dinjina je ponovo gcvorila o sudelovanju Brod-
skog ma seminaru za mlade pesnike i nadama
koje ona polaZe u njega; sem toga, ona je sa

%) Videti portret A. Prokofjeva u KLE, t. 6, Moskva
1971, stolb. 83.
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svojstvenom joj neukrotivo§éu raskrinkavala
Jevgenija Vojevodina koji se posluzio falsifika-
tom podnevi$i sudu informaciju o Brodskom —
informaciju koja je sadrZala moralne i politi¢-
ke optuzbe i koja je toboZe poticala od Komi-
sije za rad s mladim piscima, iako tu informa-
ciju nije video niko od ¢lanova Komisije, sem
njenog autora J. Vojevodina; osuda Brodskog
temelji se upravo na tom laZnom dokumentu
koji je sud prihvatio kao misljenje Saveza pi-
saca o Brodskom.

Istupajuéi pred sekretarijatom, ja sam se drzao
pravnih argumenata: — Da, mi jesmo bili na
sudu bez dozvole sekretarijata. Ali nas je poz-
vao sud kao svedoke. Nas niko ne prekoreva
niti poziva na odgovornost zbog laznog svedo-
¢enja. Mi smo svedolili o onome cCega smo
zaista bili svedoci, Mi nismo lagali sud. Sud
je lagan Vojevodin, medutim, njega niko ¢ak i
ne. pomis§lja da kori zbog lazi. Otkad to svedok
da bi poSao da svedofi mora da trazi saglasnost
svojih pretpostavljenih? Svedok svedofi pod
zakletvom — kao $to je poznato, svedok se oba-
vezuje da c¢e sudu govoriti istinu i samo isti-
nu i niSta drugo osim istine, Mi nismo prekrsili
datu zakletvu. MoZda naSa istina nije nekome
po volji, ali je — istina, i §ta mi tu moZemo.

Ret uzeSe sekretari. Setam se istupanja Pjot-
ra Kapice — servilnog prozaiste koji je ponav-
ljao cini¢ne argumente ofito pokupljene u ob-
lasnom komitetu: — Evo, vi ste naivno opovr-
gavali optuZbu protiv Brodskog zbog gotovanst-
va; ali zar je u gotovanstvu su$tina njegovog
slucaja? Brodski je drZavni neprijatelj — on
u svojim dnevnicima ruZi Marksa i Lenjina, a
sludéaj s pokusajem otmice aviona u Samarkan-
du nije ni vic ni anegdotla. Vi saoseéate s Brod-
skim. Ali zar bi za Brodskog bilo bolje da je
osuden zbog antisovietske delatnosti i antisov-
jetskih izjava nego zbog druStvenog parazitiz-
ma? Zar bi za njega bilo bolje da je njegov
proces imao otvoreno politiéki karakter? Prema
vazeem ¢lanu Kriviénog zakonika koji se od-
nosi na politicke delikte, Brodski se ne bi ob-
reo na slobodi u severnoruskom selu veé¢ u lo-
goru sa strogim reZimom, i za takvu vam po-
mo¢ ne bi rekao hvala! Na Brodskog su se
sazalili, on je imao srefe — organi su pristali
da mu progledaju kroz prste — dozvolili su
javno sudenje i zadovoljili se administrativnom
kaznom. Administrativnom, a ne kriviénom kaz-
nom — zar ne shvatate razliku? A vas troje do-
lazite i minirate celu zamisao! Vi nastojite da
dokaZete da se Brodskom ne mozZe suditi zbog
gotovanstva. To kao da znaéi da vi zahtevate
da se Brodskom sudi zbog antisovjetske delat-
nosti — da se posalje u logor. Srecom je Voje-
vodin spasao stvar!... Tu nastade opsti Zagor.
Nas troje smo, upadaju¢i jedno drugome u reé,
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ponavljali da narodni sud nije mesto za mahi-
nacije; da se prestupniku za koga se zna da je
ubica ne sme gledati kroz prste sudeéi mu
zbog dzeparenja; da je argument o gledanju
kroz prste laZan: ,organi” Komiteta drZavne
bezbednosti nisu skloni tekvom humanizmu i
ako oni me terete Brodskog zbog antisovjetske
delatnosti — znaéi da nemaju dokaznog mate-
rijela; da je javni tuZilac izneo samo nepro-
verene relenice istrgnute iz davnasnjeg, gotovo
de¢ackog dnevnika i iz mekih pisama mneznano
kojim putem dospelih u ruke istrage; da pri-
vatna pisma uopste mnisu materijal za krivicé-
no gonjenje; da smo nas troje istupali na pro-
cesu koji je stvarno odrZan, a me ma procesu
koji se zbio u masti izvesnih reZisera.

Potom je Danil Granjin odrZao kratak govor.

On je osudio falsifikat Jevgenija Vojevodina,

koji je obmanuo pre svih njega, Granjina, pred-

sednika Komisije u Cije je ime laina informa-

cija bila sastavijena. Nas troje svedoka odbra-

ne Granjin je podrZao i s nasSim se argumenti-
ma sloZio.

Ali gospodar situacije bio je Prokofjev. Na os-

novu specijalnih karakteristika suda nama tro-

ma izredene su javme opomene zbog politicke

kratkovidosti, odsustva budnosti itd. a zapravo

zbog naSih svedoCenja koja su odgovarala is-

tini, a ne Zeljama oblasnog komiteta, a prema
tome i Prokofjeva.

Dva dana kasnije sastala se Komisija za rad
s mladim piscima, Na sastanku je istupio Vo-
jevodin, sekretar Komisije, istupio sam i ja s
pricom o sudu i laZnoj informaciji; Granjin je
u svojstvu predsednika Komisije zakljuéio dis-
kusiju zahtevajuéi da se Vojevodin smesta is-
kljuéi iz Komisije jer je izigrao druStveno po-
verenje, zloupotrebio svoj poloZaj i doveo sud
u zabludu. Vojevodin je bio jednodu$no odstra-
njen iz Komisije. Tog dana lenjingradski Sa-
vez pisaca se pocepao: na Celu jedne, retro-
gradne polovine, nasao se Aleksandar Prokof-
* jev, na celu druge — Danil Granjin.

Prokofjev nije ni izdaleka bio usamljen. Mos-
kovsko rukovodstvo, iako nezadovoljno grotesk-
nim i glupim ,sluéajem Brodski”, smatralo je
svojom duzno$éu da se, podrZzavajuéi svoje po-
razene funkcionere, pravi zadovoljno uprkos
svemu. U decembru 1964. godine u Njujorku
su novinari A. B. Cakovskom,%) uredniku Li-
teraturne gazete i sekretaru Saveza pisaca SSSR,
postavili ,,otrovno” pitanje: ,Smatrate 1li da je
ono §to se dogodilo sa Brodskim u organskoj
-vezi sa sovjetskim sistemom? Hoée li taj slu-
¢aj naneti Stetu slobodi govora u Rusiji?”

%) Aleksandar Borisovi¢ Cakovski (roden 1913). (KLE)
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Lukavi Cakovski je odgovorio: ,.Brodski je ono
§to se kod nas zove S§ljam, najobi¢éniji Sljam.
Njemu je sudeno javno, uz kompletnu zakonsku
proceduru; sam se branio; sudije su saslusale od-
govarajuéa svedolenja knjiZevnih eksperata i
predstavnika lenjingradske javnosti i donele
odluku da isele Brodskog iz grada i da mu omo-
guce da se bavi poStenim radom. Naprosto mi
je smeSno §to licemerno negodujete zbog ta-
kozvanog ,sluéaja Brodski” dok kod vas pod-
mec¢u bombe po crkvama i ubijaju devojke, a
ubice se Se¢kaju na slobodi.”

Taj istorijski interviu A. B. Cakovskog objav-

ljen je u listu Njujork tajms od 20. decembra

1964. godine. U Lenjingradu®) Cakovski se ne

bi usudio da tako neSto izjavi — bio bi oprez-

niji, mozda. No u dalekom Njujorku nije sra-
mota lagati.

Na prvom reizbornom sastanku lenjingradski
pisci su tajnim glasanjem smenili Prokofjeva i
umesto njega izabrali Danila Granjina, a nas
troje — Grudinjinu, Admonija i Etkinda —
izabrali za ¢lanove uprave, Na prvom sastanku
novog sekretarijata razmotren je u naSem pri-
sustvu siucaj nas troje: jednoglasno je odluce-
no da nam se poniSte nepravedne javne opo-
mene, a Danil Granjin, novi rukovodilac Sa-
veza pisaca, sveCano nam se izvinio u ime Se-
kretarijata.

Sve to odigralo se jo§ u vreme dok je Brodski
bio u svom severnoruskom selu gde Bog Zivét
ne po uglam.®) Razume se, to je uveéavalo
vrednost naSe pobede. Nismo ofekivali tako pot-
pun i tako bezuslovan trijumf. Nasi su protiv-
nici iznenada ,isparili”: ¢ak je i Pjotr Kapica
izgleda oduvek znao da smo nas troje bili u
pravu; ¢ak ni Nikolaj Braun, koji je na tako
surov i naglaSeno Cestit nad¢in u ranijem sekre-
tarijatu podrzao Prokofjeva, sad nimalo mnije
sumnjao u to da smo nas troje u pravu — kao
da je sasvim zaboravio kako je ranije insisti-
rao da nam se izreknu javne opomene.

Nekoliko meseci docnije Josif Brodski je vra-
éen u Lenjingrad i rehabilitovan, a sud je Sa-
vezu pisaca uputio papir hez presedana, u ko-

) Peterburg-Lenjingrad je rodno mesto Cakovskog
(KL

%) Bog me Z%ivi po uglovima (iz pesme V derevne Bog.
videti: Iosif Brodskij, Ostanovka v pustyne, Njujork
1970, str. 110). — Mladi pesnik Josif Brodski bio je
prognan u Arhangelsku oblast na severu Rusije, gde
je morao da radi tedke fizi¢ke poslove, preciznije
reéeno, da razvozi stajsko dubre u jednom sovhozu
(videti: Ju. Mal'cev, Vol'naja russkaja liferatura,
Frankfurt/Main 1976, str. 440 i 280).
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me je priznao da su ranije poslate specijalne
karakteristike o nama troma bile pogreSne.

Bila je to 1964. godina. A ta¢éno dest godina
kasnije, 1974. godine, u ,informaciji” Komiteta
drZavne bezbednosti 0 meni i mojoj navodnoj
santisovjetskoj delatnosti”, ,.sluéaj” Josifa Brod-
skog vaskisao je u svom prvobitnom vidu —
kao da se u meduvremenu ni$ta nije dogadalo,
kao da su osuda Brodskog i specijalne karak-
teristike i javna opomena Etkindu i dalje na
snazi, kao da nikad nisu ni poni§tavane. Sekre-
tarijat Saveza pisaca iz 1974. godine nicega se
nije setio, niSta nije demantovao, nije ¢ak ni-
kog niSta ni pitao.

Takvo je naSe ,pravosude”.

3.

Reportaza%)

Zakljuéak ekspertize glasi: Ustanovljene psiho-

patske karakterne osobine, ali sposoban za rad.

Stoga mogu biti primenjene administrativne
mere,

Publiku koja dolazi na sudenje dolekuje pla-
kat: SUDENJE GOTOVANU BRODSKOM. Ve-
lika dvorana Kluba gradevinara puna je sveta.

Ustanite! Dolazi sud!

Sudinica Saveljeva pita Brodskog ima li kakvu
molbu sudu. Ispostavlja se da Brodski ni uoéi
prvog ni uodi drugog sudenja nije upoznat sa
predmetom. Sudinica objavljuje pauzu. Brodskog
odvode da se upozna sa predmetom. Posle iz-
vesnog vremena Brodskog dovode i on kaZe da
pesme na stranama 141, 143, 155, 200 i 234 (na-
braja) nisu njegove. Sem toga, moli da se pred-
metu ne priklju¢i dnevnik koji je vodio 1956.
godine, tj. kad je imao 16 godina. Braniteljka
se pridruzuje toj molbi.

Sudija: Molbu koja se ti¢e takozvanih pesama
uzeéemo u obzir. Li¢énu pak svesku nema pot-
rebe da izuzimamo. Gradanine Brodski, vi ste
od 1956. godine naovamo promenili 13 radnih
mesta. Radili ste godinu dana u fabrici, zalim
pola godine niste radili. Tokom leta bili ste u
geoloSkoj ekspediciji, zatim detiri meseca niste
radili (nabraja zaposlenja i prekide koji su us-
ledili posle mjih).. Objasnite sudu zasto u pau-
zama izmedu zaposlenja niste radili i zaSto ste
vodili parazitski nacin Zivota.
®) Ili: Drugo sudenje Josifu Brodskom. Fontanka 22,

Dvorana Kluba gradevinara, 13. marta 1964, godine.
Zapis F. Vigdorove.
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Brodski: Ja sam u pauzama radio. Bavio sam
se onim ¢ime se i sad bavim: pisac sam pesme.

Sudija: Znaci, pisali ste svoje takozvane pes-
me. A koja je korist od toga S$to ste éesto me-
njali radna mesta?

Brodsk'i:'Poéeo sam da radim sa 15 godina. Sve
mi je bilo zanimljivo. Menjao sam zaposlenja u
zelji da $to viSe saznam o Zivotu i ljudima.

Sudija: A §ta ste uradili korisno za otadzbinu?

Brodski: Pisao sam pesnie. To mi je posao.

Uveren sam... Verujem da ¢e ono $to piSem

posluziti ne samo danas$njim ljudima nego i
buduéim generacijama.

Glas iz publike: Ala je uobraZen!
Drugi glas: On je pesnik. On mora tako da
misli.
Sudija: Vi, znaéi, mislite da vaSe takozvane pes-

me donose ljudima korist?

Brodski: A za$to .takozvane”?

Sudija: , Takozvane” zato 5to mi drukéiju pred-
stavu o njima nemamo.

Sorokin: KaZete da je u vama jako razvijena
radoznalost. Zasto onda niste hteli da sluzite u
Sovjetskoj armiji?

Brodski: Necu odgovarati na takva pitanja.
Sudija: Odgovorite,

Brodski: Bio sam osloboden vojske. Ne radi se
o tome da .,nisam hteo da sluzim vojsku” nego
da sam bio osloboden vojske. A to su razliéite
stvari. Dvaput sam bio osloboden vojske. Prvi
put zbog ofeve, a drugi put zbog moje bolesti.

Sorokin: Moze 1i se Ziveti od noveca koji vi za-
radujete?

Brodski: Moze. U zatvoru sam svakodnevno pot-

pisivao da je drZzava potroSila na mene 40 ko-

pejki dnevno. A ja sam na slobodi zaradivao
viSe od 40 kopejki dnevno.

Sorokin: Ali treba se i obuti i odenuti.

Brodski: Imam jedno staro odelo, kakvo-tak-
vo. Drugo mi ne treba.

Advokat: Da li su vaSe pesme ocenjivali strué-
njaci? -
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Brodski: Da. Cukovski i Marsak su veoma poh-
valno govorili o mojim prevodima. Pohvalnije
nego §to prevodi zasluzuju.

Advokat: Da li ste bili u \)ezi sa prevodilackom
sekcijom Saveza pisaca?

Brodski: Da. Nastupao sam u almanahu pod
nazivom ,,Prvi put na ruskom jeziku’: ¢itao sam
svoje prevode sa poljskog.

Sudija (braniteljki): Vi treba da ga pitate za
njegov druStveno korisni rad, a vi ga pitate za
njegove prevode.

Advokat: Njegovi prevodi i jesu njegov- drustve-
no korisni rad.

Sudija: Bolje, Brodski, objasnite sudu zaSto u
prekidima izmedu =zaposlenja niste radili?

Brodski: Radio sam. Pisao sam pesme.

Sudija: Ali to vas nije moglo sprefavati da
radite.

Brodski: Ja i jesam radio. Pisao sam pesme.

Sudija: Ali ima ljudi koji i rade u fabrici i
pisu pesme. Sta je vas sprefavalo da to ¢&inite?

Brodski: Ali ljudi se medusobno razlikuju. Cak
i po boji kose i po izrazu lica.

Sudiji: Nije to vaSe otkriée. To je svima poz-

nato. Bolje nam objasnite kako da oceniino

vaSe sudelovanje u naSem velikom mapredova-
nju ka komunizmu.

Brodski: Komunizam ge ne gradi samo staja-
njem uz strug ili oranjem zemlje. Neophodan
je i intelektualni rad koji...

Sudija: Ostavite uzviSene fraze! Bolje nam od-
govorite kako mislile da uredite svoj buduéi
radni Zivot.

Brodski: Ja sam Zeleo da piSem pesme i da

prevodim. Alj ako se to kosi s nekim opS§teprih-

vaéenim normama, zasnovaéu stalni radni odnos
i svejedno ¢u pisati pesme.

Porotnik Tjagli: Kod nas svi ljudi rade. Kako
ste vi, Brodski, besposli¢ili toliko vremena?

Brodski: Vi moj rad ne smatrate radom. Ja sam
pisao pesme i smatram to radom.

Sudija: Jeste 1i izvukli zakljudke iz napisa u
Stampi?

Brodsk.z': Lernerov ¢lanak je neistinit — to je
jedini zakljudak koji sam izvukao.
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Sudija: Znadi, druge zakljuéke niste izvukli?

Brodski: Nisam. Ja ne smatram sebe ¢ovekom
koji vodi parazitski naéin Zivota.

Advokat: Rekli ste da je ¢lanak ,Paraliteratur-
ni trut”, objavljen u listu Veéernji Lenjingrad,
neistinit. U ¢emu?

Brodski: U tom ¢lanku isu jedino moje ime i
prezime taéno navedeni. Cak ni moje godine
nisu taéne. Cak ni pesme nisu moje. U élanku
su kao moji prijatelji spomenuti ljudi koje ja
poznajem veoma slabo ili ih uopS$te ne pozna-
jem. Kako mogu takav ¢lanak da smatram isti-
nitim i da iz njega izvlad¢im zakljucke?

Advokat: Vi smatrate svoj rad drustveno ko-
risnim. Mogu li to da potvrde svedoci koje sam
pozvala,

Sudijea (advokatu, ironi¢no}: Samo ste ih zato
i pozvali?

Sorckin (javni tuzilac, Brodskom): Kako ste
mogli samostaino, ne koriste¢i se tudim radom,
da prevodite sa srpskohrvatskog?

Brodski: Neznalaé¢ki ste postavili pitanje. Ugo-

vor o prevodu ponekad pretpostavlja korisce-

nje predlo$ka. Ja znam poljski, srpskohrvatski

znam slabije, ali sam, podto se radi o srodnim

jezicima, uz pomo¢ predloS§ka mogao da ostva-
rim svoj prevod.

Sudija: Svedokinja Grudinjina.

Grudinjina: Ja rukovodim radom pesnika-poclet-
nika preko 11 godina. Sedam godina bila sam
¢lan komisije za rad s mladim piscima. Sad
vodim pesnike-uc¢enike starijih razreda u Dvor-
cu pionira i kruZzok mladih pisaca u *fabrici
,Svetlana”. Na zahlev jedne izdavactke Kkuce
priredila sam ¢etiri kolektivne zbirke mladih
pesnika, u koje je uslo preko 200 novih imena
— tako da praktiéno poznajem rad gotovo svih
mladih pesnika u gradu.

Rad Brodskog kao pesnika-poCetnika poznat mi
je po njegovim pesmama iz 1959—1960. godine.
To jo§ nisu bile savriene pesme, ali je u nji-
ma bilo upecéatljivih mesta i slika. Nisam ih
ukljudila u zbirke, ali sam autora smatrala da-
rovitim. Do jeseni 1963. godine s Brodskim li¢-
no nisam se sretala. Posle objavljivanja ¢élanka
. Paraliteraturni trut” u Vecernjem Lenjingra-
du pozvala sam Brodskog na razgovor jer me je
knjiZevna omladina saletala molbama da se za-
uzmem za oklevetanog coveka. Na moje pita-
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nje éime se sada bavi Brodski je odgovorio da

uéi jezike i da se veé oko godinu i po dana

bavi umetnié¢kim prevodenjem. Uzela sam nje-
gove rukopise da se upoznam s njima.

Kao profesionalni pesnik i literaturolog po ob-
razovanju, tvrdim da su prevodi Brodskog na
visokom prolesionalnom mnivou. Brodski pose-
duje specifican, redak talenat za umetnicko pre-
vodenje pesama. Podneo mi je 368 stihova u
rukopisu. Sem toga, proé¢itala sam i 120 nje-
govih prevedenih stihova objavijenih u moskov-
skim izdanjima.

Liéno se baveéi umetni¢kim prevodenjem znam
da toliki posao zahteva od autora najmanje pola
godine kontinuiranog rada, ne raéunajuéi vre-
me potrebno za kontakte sa izdavac¢ima i za
konsultovanje struénjaka. Vreme koje ode na
sve to, kao §to je poznato. ne moZe se obradu-
nati. Ako obra¢unamo ¢éak po najnizim izda-
vaékim cenama prevode koje sam videla svojim
ofima, Brodski je ve¢ zaradio 350 novih ruba-
lja; pitanje je samo kad ¢e mu biti u celosti
objavljeno sve §to je uradio.

Sem ugovora za prevode, Brodski mi je podneo

i ugovore sklopljene . s radiom i televizijom za

poslove koje je veé obavio, ali koji mu jo§ nisu
u celosti isplaceni.

Iz razgovora s Brodskim i ljudima koji ga poz-

naju, znam da Brodski zivi veoma skromno,

da se lisava odefe i razonode, da glavni deo

svog vremena provodi za radnim stolom. No-

vac koji zaradi svojim radom unosi u porodi¢ni
budZet.

Advokat: Mora li se radi umetni¢kog prevode-
nja nekog pesnika poznavali stvaralaitvo tog
pesnika u celini?

Grudinjina: Da, da bLi se ostvarili tako Adobri

prevodi, kao S5to su prevodi Brodskog, mora

se pozravati stvaralaStvo pesnika u celini, mo-
ra se pogoditi njegov individualni glas.

Advokat: Umanjuje li se honorar za prevode
radene prema predloScima?

Grudinjina: Da, umanjuje se. Ja sam, prevo-
ded¢i madarske pesnike prema predloscima, do-
bijala po jednu staru rublju manje po stihu.

Advokat: Da 1i je medu prevodiocima uobica-
jen rad sa predloScima?

Grudinjina: Da, svugde. Jedan od najznadajni-
jih lenjingradskih prevodilaca A. Gitovi¢’) pre-
vodi sa starokineskog prema predloScima.

) Aleksandar Ili¢ Gitovié (roden 1909) (KLE, t. 2,
stolb. 190).
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Porotnik Lebedeva: Moje l se samoucki nau-
¢iti neki strani jezik?

Grudinjina: Ja sam samoucki naudila dva je-
zika pored onih koje sam naudila na univer-
zitetu.

Advokat: Ako Brodski ne zna dobro srpsko-
hrvatski jezik, moZe li, uprkos tome, da ostvari
visokoumetnic¢ki prevod?

Grudinjina: Da, naravno.

Advokat: Smatrate 1li da je sluZenje predloSkom
nedozvoljeno koriScéenje tudeg rada?

Grudinjina: Boze safuvaj.

Porotnik Lebedeva: Evo, gledam knjigu. U njoj
su od Brodskog samo dve krade pesme.”)

Grudinjina: Htela bih da dam mneka objasSnjenja
koja se ti¢u specifiénosti knjiznog rada. Stvar
je u tome da...

Sudija: Nemojte, ne treba. Dakle, kakvo je vase
misljenje o pesmama Brodskog?

Grudinjina: Moje je misljenje da je Brodski
veoma talentovan pesnik i da za klasu odskace
od mnogih koji se smatraju profesionalnim pre-
: vodiocima.

Sudija: A zaS§to on radj individualno i ne po-
secuje nikakve knjizevne sekcije?

Grudinjina: Godine 1958. Brodski je bio pod-
neo molbu da ga primim u svoju knjizevnu
sekciju. Ali ja sam bila ¢ula da je on histeridan
mladié¢ te ga nisam primila — odgurnula sam
ga vlastitim rukama. To je bila greSka zbog
koje veoma zalim. Sad ¢éu ga rado primiti u
svoju sekciju i raditi s njim ako on to bude
zeleo.

Porotnik Tjagli: Da 1i ste ikad li¢no videli da
Brodski samostalno radi, da se ne sluzi tudim
radom?

Grudinjine: Nisam nikad videla Brodskog kako

sedi i piSe. Ali nikad nisam videla ni Solohova

kako sedi za pisaéim stolom, i piSe, §to, medutim
ne znadi da...™

1y Radi se o antologiji Jugoslavskie poety XIX—XX

vekov, ,,Goslitizdat”, Moskva 1963, u kojoj su objav-

ljeni prepevi Brodskog pesama Milana Raki¢a (CeZ-

nja) i Tina Ujeviéa (Visoki jablani), (Videti: Sveta

Lukié, Povodom Nobelove nagrade Brodskom, Poli-
tika, 21. novembar 1987, str. 1l).

) Aluzija na problem autentinog autorstva Tihog
Dona, o &emu videti: D, Stremje ,,Tihogo Dona”,
YMCA Press, Paris 1974, i Geir Kjetsaa, Problema
avtorstva ,,Tihogo Dona”, Oslo 1978 (Universitet i
Oslo, Slavisk-Baltiska Institut, Meddelelser 13).
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Sudija: Nije zgodno porediti Solohova i Brod-

skog.’® Zar niste -objasnili omladini da drZava

zahteva od omladine da uéi? Brodski je zavr§io
samo sedam razreda.

Grudinjina: Njegova znanja su veoma S§iroka,
u $to sam se uverila c¢itajuéi njegove prevode.

‘Sorokin: Da li ste ¢&itali ru’ne pornografske
pesme Brodskog?

Grudinjina: Ne, nikada.

Advokat: Zelim da vas pitam slede¢e. Produk-

cija Brodskog za 1963. godinu je ovakva: pesme

u knjizi Zora ned Kubom,’d) prevodi pesama

(Galéinjskog (istina, jo§ neobjavljeni), pesme u

knjizi Jugoslovenski pesnici, pesme gauca i pub-

likacije u casopisu Kostjor.”®) MoZe li se to
smatrati ozbiljnim radom?

Grudinjina: Da, nesumnjive. To je godina ispu-
njena radom. Ta godina ne mora doneti novac
danas, moZe ga doneti tek nekoliko godina
kasnije. PogreSno je suditi o radu mladog pes-
nika na osnovu novca koji je u datom mo-
mentu dobio. Mladi autor moZe da doZivi ne-
uspeh, izdava¢ moZe zahtevati dugotrajni do-
datni rad. Postoji ovakva dosetka: razlika iz-
medu gotovana i mladog pesnika je u tome §to
‘gotovan ne radi a jede, dok mladi pesnik radi
ali ne jede uvek.

Sudija: Nije nam se dopala ta va8a izjava. U

naSoj zemlji svaki Covek dobija prema svom

radu, te stoga ne moZe biti da je neko radio

mnogo a zaradio malo. Vi kaZete da, u zemlji

u kojoj se tako velika paZnja poklanja mla-

dim pesnicima, mladi pesnici gladuju. Zasto ste
rekli da mladi pesnici ne jedu?

Grudinjina: Nisam to rekla. Upozorila sam da
je posredi dosetka u kojoj ima zrno istine. Mla-
di pesnici su veoma nejednako plaéeni.

Sudija: E, to veé od njih zavisi. To ne moramo
da razjasnjavamo. U redu je, objasnili ste da su
vaSe re¢i dosetka. Prihvatiéemo to objasnjenje.

Poziva se novi svedok — Etkind, Jefim Gri-
gorijevic,
1) Solohov je dobitnik Nohbelove nagrade - za 1965,
Brodski za 1987.
"y Zarja nad Kuboj, Moskva 1962.

) Veatra, casopis koji je 1936. u Lenjingradu pokre-
nuo Samuil Mar3ak.
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Sudija: VaSe se prezime nekako nejasno izgo-
vara. Molim vasSu li¢nu kartu. (Uzima li¢nu
kartu.) Etkind... Jefim GirSevi¢... SluSam vas.

Etkind (¢lan Saveza pisaca, profesor Instituta
, Hercen”): Po prirodi ovog drustvenog i knji-
Zevnog rada povezanog s vaspitanjem prevo-
dilaca-podetnika ¢esto sam u prilici da ¢itam i
sluSam prevode miadih autora. Pre otprilike
godinu dana imao sam moguénost da se upoz-
nam s radovima Josifa Brodskog. Bili su to pre-
vodi pesama poljskog pesnika Galéinjskog, &ije
su pesme kod nas slabo poznate i vrlo malo
prevodene. Prevodi Brodskog ostavili su na
mene snazan utisak jasno$éu poetskog izraza,
muzikalnodéu, strasnodéu i energi¢no3éu stiha.
Zapanjilo me je i to §to je Brodski samostalno,
bez itije pomodi, maudio poljski jezik. Pesme
Galé¢injskog ¢itao mi je na poljskom s jedna-
kim oduSevljenjem s kojim ih je &itao u svom
ruskom prevodu. Shvatio sam da imam posla
s Covekom retke obdarenosti i — 3to nije manje
vazno — retke radne sposobnosti i priljeZnosti.
Prevodi koje sam imao prilike da pro¢itam ka-
snije ufvrstili su to moje misljenje. To su, na
primer, prevodi pesama kubanskog pesnika
Fernandesa,”) objavljeni u knjizi Zora nad Ku-
bom, prevodi pesama modernih jugoslovenskih
pesnika objavljeni u zbirci ,,Goslitizdata”. Mno-
go sam razgovarao sa PBrodskim i divio se nje-
govim znanjima iz ameri¢ke, engleske i poljske
knjiZevnosti.

Prevodenje pesama je veoma teZak posao koji
zahteva usrdnost, znanje, talenat. Na tom putu
knjiZzevnika mogu odekivati bezbrojni neuspesi,
a materijalni prihod je stvar daleke buducnosti.
Mogu se nekoliko godina prevoditi pesme a da
se ne zaradi nijedna rublja. Takav rad zahteva
samopregornu ljubav prema poeziji i prema sa-
mom radu. Jezicima, istorijom i kulturom dru-
gih naroda ne moze se ovladati preko noé¢i. Sve
§to znam o radu Brodskog uverava me da njemu
kao pesniku-prevodiccu predstoji velika budué-
nost. To nije samo moje misljenje. Saznavs§i da
je jedna izdavacdka kuéa raskinula ugovore koje
je bila sklopila sa Brodskim, Biro prevodilacke
sekcije™) doneo je jednodus$nu odluku da direk-
toru izdavacke kuée uputi molbu da Brodskog
ponovo angazuje, da obnovi svoje ugovore s njim.

Poznato mi je iz prve ruke da isto miSljenje o
Brodskom imaju krupni autoriteti u oblasti
poetskog prevodenja, Mar3ak i Cukovski, koji...

Sudija: Govorite samo o sebi.

Etkind: Brodskom treba dati moguénost da radi
kao pesnik-prevodilac. Daleko od velikog grada,

%) Fernandez Retamar (roden 1930).

) Saveza pisaca,
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gde nema ni potrebnih knjiga ni odgovarajuce
knjizevne atmosfere, to je veoma tesko, gotovo
nemoguée: na tom putu, po mom dubokom uve-
renju, Brodskog ¢eka velika buduénost. Moram
reéi da sam se veoma zacudio kad sam video
plakat SUDENJE GOTOVANU BRODSKOM.

Sudija: Pa znali ste za tu formulaciju.

Etkind: Znao sam. Ali nikad nisam verovao

da ée tu formulaciju prihvatiti sud. Sa poetskom

tehnikom kojom vlada, Brodski bi lako mogao

da Stancuje, mogao bi da prevodi na stotine

stihova, kad bi samo htec da radi olako, rutinski.

Cinjenica da je zaradivao malo novca ne znadi
da Brodski nije trudoljubiv.

Sudija: A zaSto Brodski nije ¢lan nijednog ko-
lektiva?

Etkind: Brodski je poseéivao naSe prevodilacke
seminare. ..

Sudija: Seminari nisu...

Etkind: PBrodski pripada maSem seminaru u
smislu. ..

Sudija: A van smisla? (Smeh u sali.)

Hodéu, naime, da pitam: zasto Brodski nije élan
nijedne knjizevne sekcije?

Etkind: U naSem seminaru nema ¢lanstva, sto-

ga nisam ni mogao re¢i da je Brodski ,bio

¢lan” naSeg seminara. Ali je dolazio i ¢itao nam
svoje prevode.

Sudija (Etkindu): Da li ste na svom radnom
mestu i u svom li¢nom Zivotu imali neprilika?

Etkind (zad¢udeno): Nisam., Uostalom, veé¢ dva
dana nisam bio u Institutu. MoZda se tamo nes-
to desilo.

(Sudini¢ino pitanje ostalo je nerazumljivo au-
ditorijumu a, izgleda, i svedoku.)

Sudija: ZaSto ste, govore¢i o znanjima Brod-
skog, insistirali na inostranoj knjizevnosti? Za§-
to niste govorili o nasoj, domaéoj knjiZevnosti?

Etkind: Razgovarao sam sa Brodskim kao sa

prevodiocem, stoga me je zanimalo njegovo

poznavanje amerifke, engleske i poljske knji-

zevnosti. Njegovo poznavanje tih knjizevnosti
je §iroko, raznovrsno i duboko.

Smirnov (svedok optuzbe, nadelnik Doma od-
brane): Li¢no ne poznajem Brodskog, ali hocu
da kaZem da, kad bi se svi gradani odnosili
prema stvaranju materijalnih vrednosti kao
Brodski, zadugo ne bismo izgradili komunizam.
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Razum je oruzje opasno za njegovog vlasnika.
Svi su ovde govorili da je Brodski pametan,
maltene genijalan. Ali niko nije rekao kakav
je on kao Covek. Premda odrastao u kulturnoj
porodici,”® Brodski ima samo sedmogodi$nje
obrazovanje. Neka ovde prisutni kaZu da 1li bi
Zeleli sina koji ima samo sedmoletku. U vojsku
nije iSao jer je bio jedini hranilac porodice.
A kakav je on hranilac? Ovde kazu da je Brod-
ski talentovan prevodilac, a zasto niko ne kaze
da u glavi Brodskog vlada zbrka? Za$to niko
ne kaZe da Brodski piSe antisovjetske pesme?

Brodski: To nije istina.

Smirnov: Brodski mora da izmeni mnoge svo-
je misli. Ja sumnjam u uverenje o nervnoj bo-
lesti izdato Brodskom u nervnom dispanzeru.
Uticajni prijatelji Brodskog poéeli su da zvone
na sva zvona i da zahtevaju: Spasite mladoga
¢oveka. Brodskog treba lediti prisilnim radom,
i tu mu niko nefe pomoéi, nikakvi uticajni
prijatelji. Li¢no ne poznajem Brodskog. Znam
za njega iz Stampe. Ni uverenja njegova nisam
video. Sumnjam u lekarsko uverenje ma osnovu
kojeg je Brodski oslohoden vojske. Nisam le-
kar, ali sumnjam.

Brodski: Kad sam prvi put osloboden vojske,

kao jedini hranilac porodice, otac mi je bio

bolestan, lezao je posle infarkta, a ja sam radio

i zaradivao. A posle sam ja bio bolestan. Sta
vi uopste znate o meni da tako govorite?

Smirnov: Upoznao sam se s vasim li¢nim dnev-
nikom. ‘

Brodski: S kojim pravom?
Sudija: Ne dozvoljavam to pitanje.

Smirnov: Citao sam njegove pesme.

Advokat: U predmetu su se nasle i pesme koje

ne pripadaju Brodskom. Otkud znate da su

pesme koje ste ¢itali zaista pesme Brodskog?
Ta vi govorite o neobjavljenim pesmama.

Smirnov: Znam, i tacéka.

Sudija: Svedok Logunov.

Logunov (zamenik upravnika ekonomata Ermi-
taza): Sa Brodskim se li¢no ne poznajem. Prvi
put sam ga sreo ovde, u sudnici. Tako Ziveti
kao Sto Zivi Brodski, viSe se ne sme. Ne bih
pozavideo roditeljima koji imaju takvog sina.

) ,,Otac Josifa Brodskog, fotograt po profesijl” (Os-
tanovka v pustyne, str. 5).
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Radio sam s piscima, kretao sam se medu
njima. Ja poredim Brodskog s Olegom Sestin-
skim™) — Oleg je putovao s agitacionom briga-
dom, zavr§io je Lenjingradski drZavni univer-
zitet i Univerzitet u Sofiji. Radio je, sem toga.
i u rudniku. Hteo sam da govorim u tom smislu
da se raded¢i treba odavati svim kulturnim na-
vikama. 1 pesme koje sastavlja Brodski bile bi
tada prave pesme. Brodski mora da poc¢ne svoj
Zivot jznova.

Advokat: Svedoci bi ipak trebalo da iznose ¢&i-
njenice, a ne... .

Sudija: Posle éete mo¢i da komentariSete izja-
ve svedoka.

Denjisov (polagaé cevi): Ja Brodskog licno ne
poznajem. Poznajem gs po vestima iz nase
itampe. Ja govorim kac gradanin i kao pred-
stavnik javnosti. Posle napisa u novinama ja
sam zgranut radom Brodskog. Hteo sam da se
upoznaim s njegovim knjigama. ISao sam u
biblioteku — nema tamo njegovih knjiga. Pi-
tao sam poznanike da 1i su ¢uli za takvog pis-
ca. Ne, nisu ¢uli. Ja sam radnik. Promenio sam
dosad u zivotu samo dva radna mesta. A Brod-
ski? Mene ne zadovoljavaju izjave Brodskog da
je upoznao viSe struka: Nijedna se struka ne
moze izuditi za tako kratko vreme. KaZu da
Brodski predstavlja ne$to kao pesnik. Za$to on
nije bio élan nijedne knjiZevne sekcije? Mozda
se on ne slaze s dijalektiékim materijalizmom?
Engels sinatra da je rad stvorio ¢oveka. A Brod-
skog ta formulacija ne zadovoljava. On misli
druké¢ije. Mozda je on veoma talentovan, ali
zasto on ne nalazi puta u naScj knjiZevnosti?
Zasto on ne rzdi? Hteo bih da iznesem mis-
ljenje da mene kao radnika njegova delatnost
ne zadovoljava.

Sudija: Svedok Nikolajev.

Nikolajev (penzioner}: Li¢no ne poznajem Brod-
skog. Hofu da kazem da znam za njega tri
godine po pogubnom uticaju koji vrSi na svoje
vrénjake. Ja sam otac. Liéno sam se uverio

1) , Sestinski Oleg Nikolajevi¢ (roden 1929. u Bakuu),
ruski sovjetski pesnik... Clan KPSS od 1957. Zavr-
§io Lenjingradski univerzitet (1953)... Prva knjiga
pesama Prijatelji zanavek (1955). U poeziji Sestinskog
doslo je do izraza iskustvo pokoljenja ¢ije me de-
tinjstvo poklopilo sa godinama Velikog OtadZbinskog
rata. Osnovni motivi umetnosti Sestinskog su roman-
tika stvaranja, distota idejnih i moralnih stremljenja
(zbirka pesama StajaliSte, 1964). Mnogo je putovao po
zemlji, Ziveo medu industrijskim radnicima Bakua,
u ruralnim rejonima Severa... Prevodio bugarske i
karelske pesnike. Bio prvi sekretar lenjingradskog
odeljenja Saveza pisaca RSFSR 1971—73.” Iz ¢lan-
ka L. V. SBerSevskog u: KLE, t. 8, Moskva 1975, stolb.
702),
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kako je teSko imati sina koji ne radi. Ne jed-
nom sam kod svog sina video pesme Brodskog.
Poemu od 42 glave i razne druge pesme. Znam
Brodskog sa sudenja Umanskom:. Postoji pos-
lovica: ,,S kim si, cnakav si.” Umanskog sam
poznavao liéno. On je okoreli narodni neprija-
telj. Cuvsi izjave Brodskog, prepoznao sam iz-
jave svoga sina. I moj je sin govorio da sebe
smatra genijem. Ni on, kao ni Brodski, neée da
radi. Ljudi kao $to su Brodski i Umanski po-
gubno utiéu na svoje vrinjake. Cudim se ro-
diteljima Brodskog. Oni su o¢ito povladivali
svom sinu. Slagali su se s njim. Po formi stiha
vidi se da .Brodski moze da sastavlja pesme.
Ali te pesme samo nanose 3tetu. Brodski nije
obi¢an gotovan. On je gotovan iz principa. Pre-
ma ljudima kao §to je Brodski ne treba imati
© " milosti. (Aplauz.)

Porotnik Tjagli: Smatrate 1i da su na vaSeg
sina uticale pesme Brodskog?

Nikolajev: Da.
Sudija: Da su negativno uticale?
Nikolajev: Da.

Advokat: Otkud znate da su to bile pesme
Brodskog?

Nikolajer: Tamo je bila fascikla, a na fascikli
natpis: ,,Josif Brodski”.

Advokat: Da li se va§ sin poznavao s Uman-
skim?

Nikolajev: Da.

Advokat: Za$to mislite da je Brodski, a ne
Umanski, pogubno uticao na vaSeg sina?

Nikolajev: Brodski i njegove pristalice. Pesme
Brodskog su besramne i antisovjetske.

Brodski: Navedite moje antisovjetske pesme. Re-
cite bar jedan stih.

Sudija: Ne dozvoljavam citiranje.

Brodski: Ali ja Zelim da znam o kojim se pes-
mama radi. MoZda to nisu moje pesme,

Nikolajev: Da sam znao da cu istupiti pred su-
dom, fotografisao bih i doneo.

Sudija: Svedokinja Romasova.

Roma$ova (nastavnik marksizma-lenjinizma u
srednjoj Skoli ,,Muhina”): Li¢no ne poznajem
Brodskog. Ali njegova mi je takozvana delat-
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nost poznata. PuSkin je govorio. da je talenat
pre svega rad. A Brodski? Zar on radi? Zar
on radi na tome da svoje pesme uéini razum-
ljivim narodu? Cudi me $to moje kolege stvara-
ju takav oreol oko njega. Nigde sem u Sovjet-
skom Savezu sudije ne razgovaraju tako do-
bronamerno sa pesnikom, nigde mu tako dru-
garski ne savetuju da uéi. Kao sekretar par-
tijske organizacije 8Skole ,Muhina”, mogu da
kaZzemn da Brodski loSe utife na omladinu.

Advokat: Da li ste ikad videli Brodskog?

Romasova: Nikada. Ali takozvana delatnost
Brodskog dopusSta mi da sudim o njemu.

Sudija: A mozZete li da navedete neke éinjenice?

Romasova: Kao vaspitadica omladine, znam mis-
ljenja omladine o pesmama Brodskog.

Advokat: A da li vi poznajete pesme Brodskog?

Roma$ova: Poznajem. To je u-Zas. Mislim da
ih je nemogude citirati. One su uZa-a-sne.

Sudija: Svedok Admoni. VaSe je prezime neuo-
biéajeno. Ako mozete, dajte vasu liénu kartu.

Admoni (profesor Instituta ,Hercen”, lingvist,
literaturolog, prevodilac): Kad sam saznao da
Josifa Brodskog izvode pred sud pod optuzbom
zbog gotovansiva smatrao sam svojom duzno-
§¢éu da pred sudom iznesem svoje miSljenje.
Smatram da imam pravo da to udéinim buduéi
da trideset godina radim s omladinom kao fa-
kultetski nastavnik i buduéi da se odavno ba-
vim prevodenjem.

S Josifom Brodskim se gotovo ne poznajem.
Pozdravljamo se ali, %ini se, nismo razmenili
ni dve pune recenice. Medutim, tokom posled-
njih godinu ili neSto viSe dana pomno pratim
njegove prevodilacke radove -— po njegovim
nastupima na prevodila¢kim veéerima i po pub-
likacijama. Re¢ je o talentovanim, sjajnim pre-
vodima. S punom odgovorno$éu mogu da ka-
Zem da je prevodenje Galcinjskog, Fernandesa
i drugih pesnika zahtevalo pozamaSan trud.
Prevodi o kojima je re¢ svedote o velikom maj-
storstvu i kulturi prevodioca. Cuda se ne do-
gadaju. Ni majstorstvo ni kultura na dolaze
sami od sebe. Za to je neophodan stalan uporan
rad. Cak i ako radi prema predloSku, da bi pre-
vod bio valjan, prevodilac mora da stekne pred-
stavu o jeziku originala, da oseti duh tog je-
zika, mora da poznaje Zivot i kulturu dotiénog
naroda itd. A Josif Brodski je, kraj svega toga,
izudio jos i same jezike. Zato je meni jasno da
on radi intenzivno i uporno. A kad sam danas
— tek danas — saznao da je zavr$io samo se-
dam razreda, postalo mi je jasno da je morao
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da ulozi uistinu divovski napor da stekne maj-

storstvo i kulturu koje je stekao. I za rad pre-

vodioca pesama vredi ono $to je Majakovski

rekao za rad pesnika — Izvodi§’ edinogo slova
radi tysjaéi tonn slovesnoj rudy.t®)

Ukaz na osnovu koga je Brodski pozvan na
odgovornost uperen je protiv onih koji malo
rade, a ne protiv onih koji malo zaraduju. Go-
tovani su oni koji malo rade. Stoga je optuZi-
vanje Josifa Brodskog zbog gotovanstva — bes-
mislica. Ne moZe se optuZivati zbog gotovan-
stva ¢ovek koji radi kao Josif Brodski — éovek
koji radi uporno i mnogo, ne misleé¢i o velikim
zaradama, spreman da se ograni¢i onim naj-
nuznijim, samo da bi se usavr§avao u svojoj
umetnosti i da bi stvarao vredna umetnicka
dela.

Sudija: Sta ste ono govorili o tome da ne treba
suditi onima koji malc zaraduju?

Admoni: Rekao sam da je su$tina Ukaza u tome
da se sudi onima koji malo rade, a ne onima
koji malo zaraduju.

Sudija: Sta hocete time da kaZete? Da li ste
¢itali Ukaz od 4. maja? Komunizam se izgradu-
je samo radom miliona.

Admoni: Svaki drustveno koristan rad mora
se po&tovati.

Porotnik Tjagli: Gde je Brodski ¢itao svoje pre-
vode i na kojim ih je jezicima citao?

Admoni (osmehnuvsi se): Citao ih je na rus-
kom. On prevodi sa stranih jezika mna ruski.

Sudija: Kad vas upita obitan &ovek, duZni ste
da mu objasnite, a ne da se osmehujete.

Admoni: Ja i objaSnjavam da Brodski prevodi
s poljskog i srpskohrvatskog na ruski.

Sudija: Govorite sudu, a ne publici.

Admoni: Oprostite. Kao profesor, navikao sam
da govorim obradajuéi se auditorijumu.

Sudija: Svedok Vojevodin. Poznajete li vi Brod-
skog li¢no?

Vojevodin (¢lan Saveza pisaca): Ne. Ja tek pola
godine radim u Savezu pisaca. Li¢éno se s njim
nisam poznavao. On retko dolazi u Savez, samo
na prevodilatke veceri, O€ito je shvatao kako

80) Videti beleSku 63.
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¢e biti dofekane njegove pesme, zato nije ni
iSao u druge sekcije. Citao sam njegove epigra-
me. Pocrveneli biste, drugovi sudije, kad biste
ih procitali. Ovde su govorili o talentu Brod-
skog. Talenat se meri samo narodnim prizna-
njima. A tog priznanja nema niti ga moZe biti.

U Savez pisaca je prispela fascikla sa pesmama
Brodskog. U njima su tri teme: tema prva —
bekstvo od stvarnosti, tema druga — pornogra-
fija, tema treéa — mrZnja prema otadzbini i
prema narodu. Brodski govori o tudoj otadzbi-
ni. Samo trenutak, priseticu se: ,,odnoobrazna
russkaja tolpa”.®) Te ruZne stihove prepustimo
njegovoj savesti. Pesnik Brodski ne postoji.
Prevodilac mozda i postoji, ali pesnik ne. Apso-
lutno podrzavam misljenje druga koji je govo-
rio o svome sinu, na kojeg je Brodski pogubmno
uticao. Brodski odvaja omladinu od rada, od
sveta i od Zivota. U tome je velika antidrustve-
na uloga Brodskog.

Sudija: Da 1li je Komisija raspravljala o talen-
tu Brodskog?

Vojevodin: Bila je jedna kratka sednica na ko-
joj se govorilo o Brodskom. Ali se rasprava
nije pretvorila u Siroku diskusiju. Ponavljam:
Brodski se zadovoljavao polupornografskim,
skarednim epigramima a u Savez pisaca je
retko dolazio. Moj prijatelj, pesnik Kukljin®2)
jednom je gromoglasno sa estrade izrazio svoje
zgraZzanje nad pesmom Brodskog.

Advokat: Da 1li iza informacije o Brodskom,
koju ste vi napisali, stoji cela Komisija?

Vojevodin: S Etkindom, koji ima drukdije mis-
ljenje, mi informaciju nismo usaglaSavali.

Advokat: A da li je drugim ¢lanovima Komisi-
je poznata sadrzina va$e informacije?

Vojevodin: Ne, ona nije poznata svim ¢lanovima
Komisije.

Brodski: A kako su se kod vas naSle moje pes-
me i moj dnevnik?

Sudija: Ne dozvoljavam to pitanje. Gradanine
Brodski, vi ste radili od prilike do prilike —
zasto?

Brodski: Veé sam rekao: radio sam sve vre-

me. Najpre u radnom odnosu, a potom sam pi-

sao pesme. (S ofajanjem.) I pisanje pesama je
rad.

8y ,,Jedneli¢na je ruska gomila”.

82) verovatno pesnik Lev Valerianovi¢ Kukljin (roden
1931) (KLE, t. 3, Moskva 1966, stolb. 880).
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Sudija: Ali vaSa zarada je veoma mala. KaZete
da dobijate 250 rubalja godi$nje, a po podacima
koje je dostavila milicija — sto rubalja.

Advokat: Na prethodnom sudenju bilo je odlu-
¢eno da milicija proveri podatke o zaradama
Brodskog, ali ona to nije uéinila.

Sudija: U predmetu je. evo, jedan ugovor pos-
lat iz izdavatke kuée. No to je samo papir koji
niko nije potpisao.

(Iz publike 8alju sudinici poruku da ugovor pot-
pisuje najpre autor, a potom rukovodioci iz-
davacke kuée.)

Sudija: Molim da mij se viSe ne 8alju poruke.

Sorokin (javni tuZilac): Na$§ veliki narod gradi
komunizam. U sovjetskom ¢oveku razvija se
izvanredno svojstvo — uzivanje u dru$tveno ko-
risnom radu. Cveta samo ono dru$tvo u kome
nema nerada. Brodski je daleko od patriotizma.
On je zaboravio glavni princip — ko ne radi, taj
ne jede. Brodski tokom mnogih godina vodi Zi-
vot gotovana., Godine 1956. napustiio je Skolu:
zaposlio se u fabrici. Bilo mu je 15 godina.
Iste godine napusta posao. (Citira radni list
Brodskog i prekide izmedu zaposlenja objainja-
va neradom. Kao da se nisu ni ¢ula sva objas-
njenja svedoka odbrane da je i knjiZevni rad
— rad.)

Proverili smo da je Brodski za jedan posao do-
bio samo 37 rubalja, a on kaZze — 150 rubalja.

Brodski: To je avans. To je samo avaus. Deo
onoga §to treba posle da dobijem.

Sudija: Cutite, Brodski.

Sorokin: Gde god je radio, Brodski je ozlojedi-
vao ljude svojom mnedisciplinovano$éu i odsust-
vom Zelje za radom. Clanak u Veéernjem Le-
njingradu imao je veliki odjek. Naroédito je mno-
go pisama stiglo od omladine. Omladina je oSt-
ro osudila ponasanje Brodskog. (Cita pisma.)
Omladina smatra da Brodski treba da bude su-
rovo kaZnjen. Brodski nema pojma o savesti i
duZnosti. Svaki ¢ovek smatra za sreéu da sluzi
u Sovjetskoj armiji. A Brodski je to izbegao.
Otac Brodskog poslao je svog sina u dispan-
zer na konsultaciju, a ovaj je otud doneo uve-
renje koje je prihvatio lakoverni vojni odsek.
Brodski piSe svom prijatelju Sahmatovu, u me-
duvremenu osudenom: ,Predstoji mi sastanak
sa komitetom odbrane. Tvoj sto postaée sigurno
skloniSte za moje jambove.”

Brodski je pripadao drustvu koje je satanskim
smehom dodekivalo re¢ ,rad” i s poStovanjem
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sluSao svoga firera Umanskog. Brodskog i
Umanskog ujedinjuje mrznja prema radu i sov-
jetskoj knjizevnosti. Naroc¢it uspeh medu nji-
ma ima arsenal pornografskih refi i pojmova.
Brodski se Sahmatovu obraéao sa ,ser” — ni-
kako drukéije. Sahmatov je u meduvremenu
osuden. Eto iz kakvog se smrdljivog legla po-
javio Brodski. Ovde se govori o darovitosti
Brodskog. Ali Ko to govori? Ljudi sliéni Brod-
skom i Sahmatovu.

Krik iz sale: Ko? Zar Cukovski i Mar$ak sli¢éni
Sahmatovu?

(,,Redari” izvode ,izgrednika”.)

Sorokin: Brodskog $tite lupeZi, gotovani, krpe-
1ji, dZukele. Brodski nije pesnik nego fovek koji
pokugava da piSe pseudostihove. On je zaboravio
da u nasoj zemlji ¢ovek mora da radi, da stvara
vrednosti: strugove, hleb. Brodskog treba silom
naterati da radi. Njega treba iseliti iz grada-
-heroja. On je gotovan, nevaljalac, lupez, idej-
no prljav ¢ovek. PoStovaoci Brodskog pene. A
Njekrasov je rekao:

Poetom moze$’ ty ne byt
No graZdaninom byt’ objazan.?)

Mi danas ne sudimo pesniku nego gotovanu.
Zasto ovde Stite ¢oveka koji mrzi svoju domo-
vinu? Treba ispitati moralni lik svih onih koji
stite Brodskog. On je pisao u svojim pesmama:
Ljublju ja rodinu éuZuju.b® U njegovim dnev-
nicima postoji ovakav zapis: Veé odavno raz-
misljam o prelasku preko crvene crte. U mojoj
ridoj glavi sazrevaju konstruktivne misli. Pi-
sao je i ovo. Stokholmska gradska veénica uli-
va mi viSe posStovanja nego praski Kremlj.
Marksa naziva ovako: Stari sladokusac okrunjen
vencem od jelovih §iSarki. U jednom pismu on
piSe: Bas me bilo briga za Moskvu.

Eto koliko vrede Brodski i njegovi za$titnici.
(Zatim citira pismo neke devojke koja s ni-
podasStavanjem govori o Lenjinu. Kakve veze to
pismp ima s Brodskim, potpuno je nejasnc. Niti
ga je Brodski pisao, niti je njemu upuéeno.)
U tom trenutku sudinica se obraéa meni:

Prekinite s belezenjem.

Ja: Drugarice sudijo, molim vas da mi dozvo-~
lite da belezim.

Sudija: Ne dozvoljavam.

8) Pesnik moZe$ i da mne budes$, Al' gradanin biti
moras.

%) Volim otadZbinu tudu.
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Ja: Ja sam novinarka, ¢lan sam Saveza pisaca,
piSem o vaspitanju omladine, molim vas da mi
dozvolite da belezim.

Sudija: Ja me znam §ta vi tamo beleZite. Pre-
kinite s weleZenjem.

Iz publike: Da joj se oduzmu zabeleSke,

Sorokin nastavlja svoj govor, zatim govori bra-
niteljka, ¢ji govor mogu da izlozim samo u te-
zama, jer mi je zabranjeno da dalje belezim.

Teze braniteljkinog govora:

Javni tuzilac je koristio materijale kojih u pred-

metu nema, koji se tokom sudenja pojavljuju

prvi put, u vezi s kojima Brodski nije saslu-
Savan i o kojima se nije izjasnio.

Autentiénost materijala sa specijalnog sudenja
odrZzanog 1961. godine nismo proverili, i to §to
je javni tuzilac citirao mi ne moZemo da pro-
verimo. Sto se tiée dnevnika Brodskog, taj dnev-
nik poti¢e iz 1956. godine. To je mladalaéki
dnevnik. Javni tuzilac navodi kao mi$ljenje jav~
nosti pisma éitalaca redakciji lista Vedlernji Le-
njingrad. Autori pisama ne poznaju Brodskog,
njegove pesine nisu ¢itali i sude po tendenci-
oznom i Cinjeni¢ki umnogome netaénom novin-
skom ¢lanku. Javni tuZilac vreda ne samo Brod-
skog (,nevaljalac”, ,gotovan”, ,antisovjetski ele-
ment”) nego i lica koja su se zauzela za njega
(Marsak, Cukovski) i postovane svedoke. Zaklju-
¢ak: ne raspolazuéi objektivnim dokazima, javni
tuZilac se sluzi nedovoljnim sredstvima.

Cime raspolaZe optuZba?

a) Uverenjem o radnom staZzu Brodskog od 1956.
do 1962. godine. Godine 1956. Brodski je imao 16
godina; mogao je da ide u Skolu i da ga, po za-
konu, roditelji izdrzavaju do 18. godine. Ceste
promene posla posledica su psihopatskih crta i
nesposobnosti za brzo nalaZenje svog mesta u
Zivotu. Prekidi u zapo$ljavanju objadnjavaju
se, izmedu ostalog, i sezonskim radom u eks-
pedicijama. Nema razloga da se do 1962. godine
govori o izbegavanju rada.

(Advokat govori o svom po§tovanju prema po-
rotnicima, ali Zali $to medu porotnicima nema
¢oveka koji bi bio kompetentan za pitanja knji-
zevnog rada. Kad je optuZzen maloletnik, neizo-
stavno postoji porotnik-pedagog; kad je na op-
tuzeni¢koj klupi lekar, u poroti je neophodno
imati lekara. Zasto se taj praviéni i razumni
obi¢aj zaboravlja kad se radi o knjiZzevnosti?)

b) Brodski nije u stalnom radnom odnosu od
1962. godine. Medutim, podneti ugovori s izda-
vatkom kuéom od novembra 1962. i od oktob-
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ra 1963, uverenje televizijskog studija, uverenje
casopisa ,Kostjor” i objavljena knjiga prevoda
jugoslovenskih pesnika svedofe o stvaralatkom
radu. Kvalitet tog rada. Postoji informacija s
potpisom J. Vojevodina. os§tro negativna, s ne-
dopuslivim optuzbama zbog antisovjetske delat-
nosti; inforimacija koja podseéa na najgora vre-
mena kulta liénosti. Ispostavilo se da Komisija
nije raspravljala o toj informaciji, da je ¢lano-
vima Komisije nepoznata, da ona predstavlja
litno misljenje prozaiste Vojevodina. Postoji
migljenje najboljih poznavalaca, majstora pre-
vodenja, kao §to su Mardak i Cukovski. Svedoci
V. Admoni — istaknuti literaturolog, lingvist i
prevodilac, J. Etkind — poznavalac prevodila¢-
ke literature, ¢lan Biroa prevodilatke sekcije
Saveza pisaca i ¢lan Komisije za rad s mladim
autorima — svi oni visoko cene rad Brodskog
i govore o velikom trudu neophodnom da se izda
ono §to je Brodski napisao tokom 1963. godine.
Zakljudak: Vojevodinova informacija ne moZe
da opovrgne misSljenja spomenutih lica.

¢) Nijedan od svedoka niti poznaje Brodskog

niti je ¢&itao njegove pesme; svedoci optuzbe

svedode na osnovu nekih neznano kojim putem

dobijenih i neproverenih dokumenata i iznose
svoja mi$ljenja kao optuZnice.

Drugim materijalima sud ne raspolaZe,

Sud je duzan da izuzme jz razmatranja:

1) Materijale sa specijalnog sudenja odrZang
1961. godine, na kome je u vezi sa Brodskim
doneta odluka da se postupak obustavlja.

Da je Brodski tada ili kasnije podinio antisov-

jetski delikt, da je napisao antisovjetske pesme,

to bi bilo u nadleznosti organa drZavne bez-~
bednosti.

Brodski se doista poznavao sa Sahmatovom j
Umanskim i nalazio se pod njihovim uticajem.
No, sre¢om, on se odavno tog uticaja oslobodio.
Medutim, javni tuZilac je éitao zabeleske Brod-
skog iz tih godina prezentirajué¢i ih van vreme-
na i prostora, ¢ime je, prirodno, izazvao gnev
publike prema Brodskom. Javni tuZilac je stvo-
rio utisak da se Brodski i sad drzi svojih dav-
nasnjih pogleda, §to je potpuno netacno. Mmnogi
su mladi ljudi $to su pripadali drustvu Uman-
skog, zahvaljujuéi intervenciji razummnih odras-
lih 1judi, vraéeni u normalan Zivot. Isto se de-
silo i sa Brodskim tokom poslednje dve godine.
On je poteo mnogo i plodno da radi. Ali tad
je uhapS$en.

2) Pitanje kvaliteta pesama samog Brodskog.

Mi jo§ ne znamo koje od predmetu prikljuce-
nih pesama pripadaju Brodskom, poSto se iz
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njegove izjave vidi da lamo ima niz pesama
koje nisu njegove.

Da bi se sudilo jesu li to dekadentske, pesimis-

ticke ili lirske pesme, neophodna je autoritativ-

na literaturoloSka ekspertiza, i to pitanje ni sud
ni same stranke ne mogu da rese.

Na3 je zadatak da utvrdimo da 1li je Brodski
gotovan koji zivi od neradnilkih prihoda, go-
tovan koji vodi parazitski naéin Zivota.

Brodski je pesnik-prevedilac koji prevodenjem
pesnika iz bratskih republika i zemalja narod-
ne demokratije daje svoj doprinos stvari borbe
za mir. On nije pijanac, nije amoralan d¢ovek,
nije gramzivac. Njega kore zbog toga Sto je
dobijao malo honorara, da, prema tome, nije ni
radio. (Advokat daje informaciju o specifi¢nosti
knjizevnog rada, o redosledu njegovog nagra-
divanja. Govori o velikom ulaganju napora pri
prevodenju, o neophodnosti izudavanja stranih
jezika i stvaralastva pesnika Cije se pesme pre-
vode. O tome da se ne prinhvataju i ne plaéaju
svi predati radovi.)

Sistem avansa. Sume koje figuriraju u pred-

metu nisu tacne. Po izjavi Brodskog, one su ve-

ée. To treba proveriti. Sume su neznatne. Od

dega je Ziveo Brodski? Brodski je Ziveo s rodi-

teljima koji su ga, dok se kao pesnik formirao,
podrZavali.

Nikakvih sredstava za zivot sem onih steéenih

radom Brodski nije imao. Ziveo je oskudno da

bi imao moguénosti da se bavi voljenim pos-
lom.

Zakljuéak:

Nije utvrdena krivica Brodskog. Brodski nije
gotovan, i administrativne se mere prema nje-
mu ne mogu primeniti.

Znacdaj Ukaza od 4. maja 1961. godine veoma je

veliki. On je oruzje za d{iSCenje gradova od

stvarnih gotovana i parazita. Neosnovano izvo-
denje pred sud diskredituje Ukaz.

QOdluka Plenuma Vrhovnog suda SSSR od 10.

marta 1963. godine obavezuje sud da se kriti¢ki

odnosi prema podnetim materijalima, da ne do-

pusti da budu osudeni oni koji rade, da brani

pravo optuZenin da se upoznaju s predmetom,
da podnesu dokaze o svojoj nevinosti.

Brodski je neosnovano pritvoren 13. februara
1964. i time lisen moguénosti da podnese do-
kaze o svojoj nevinosti.

Medutim, i podneti dokazi sadrzani u onome
$to je redeno ma sudenju, omogucuju da se iz-
vede zakljuCak da Brodski nije gotovan.
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JEFIM ETKIND

(Objavljuje se pauza. Sud se povlaci na veéanje.)
Sud se vrada i sudinica &ta presudu:

BRODSKI SISTEMATSKI NE IZVRSAVA OBA-
VEZE SOVJETSKOG GRAPANINA U POG-
LEDU PROIZVODNJE MATERIJALNIH VRED-
NQCSTI, STO SE VIDI I1Z CESTOG MENJANJA
POSLA. BIO JE OPOMENUT OD STRANE
ORGANA MINISTARSTVA DRZAVNE BEZ-
BEDNOSTI 1961. GODINE, A 1962, I OD STRA-
NE MILICIJE. OBECAO JE DA CE STUPITI
NA STALNI POSAO, ALl IZ OPOMENA NIJE
IZVUKAO ODGOVARAJUCE ZAKLJUCKE,
NASTAVIO JE S NERADOM, PISAO JE I NA
VECERIMA CITAQO SVOJE DEKADENTSKE
PESME. I1Z INFORMACIJE KOMISIJE ZA RAD
S MLADIM PISCIMA VIDI SE DA BRODSKI
NIJE PESNIK. OSUDILI SU GA CITAOCI LIS-
TA , VECERNJI LENJINGRAD”. STOGA SUD
PRIMENJUJE UKAZ OD 4. MAJA 1961. GODI-
NE: PROGNATI BRODSKOG U UDALJENE
KRAJEVE NA PET GODINA UZ OBAVEZAN
PRISILAN RAD.

,Redari” (prolazeéi pored braniteljke): Sta je?
Izgubili ste proces, drugarice advckatice?

Zapisala Frida Vigdorouwva.

(S ruskog prevela i belelke dodala
ANDELIJA DEMETROVIC-MATIJASEVIC)
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UDK 22.018:133.2
MILAN VUKOMANOVIC

THE SECRET AND THE ALLGORYE

AN INTERPRETATION OF A NEW
TESTAMENT LOGION

Contrary to the eschatological interpretation
the traditional Christian doctrine of Kingdom
of God is here understood as an allegory hi-
ding a mistery of the concrete religious rite —
that of baptism. Consistent allegorico-hermeneu-
tic reading and interpretation of New Testa-
ment snd apochryphal (especially Gnostic) texts
appears as a way of better understanding of
early Christianity in its original non-dogmatic
form. This, in a word, has been an attempt to
unveil the secret of ,,Christ’s Baptism” by me-
ans of comparative reading and interpretation
of the more developed ritual of baptism (des-
criptions originating from 3rd and 4th century)
and the original tradition as is to be found in
both canonical and non-canonical early Chris-
tian texts.

UDK 297 (497.11 Beograd)
DARKO TANASKOVIC

ISIAM IN BEOGRAD

During long Oftoman rule that in some parts
of Yugoslavia (SandZak, Kosovo, Makedonija)
lasted till the end of Balkan Wars (1912—1913),
regionally differentiated and ethnically hete-
rogeneous Islamic community emerged. Yugo-
slav Moslems see Beograd as a part of the so
called ‘Eastern diaspora’, i.e. that part of the
country in which Mohammed’s followers as an
absolute minority live among the followers of
other religions and (cultural) traditions. Though
the exact number of members of this ecclesi-
astical unit only could be approximately esti-
mated (about 100,000?), Beograd dZemat enjoys
very specific position within the Yugoslav Mos-
lem community. As Yugoslav capital, Beograd
is the place where embassies and various mis-
sions of Islamic countries are situated and all
these, almost without any exception, show great
interest in the position and living conditions
of Yugoslav Moslems. Besides, a lot of students
coming from Islamic world live in the capital,
taking part in ecclesiastical activities of Beo-
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grad dzZamat. Yugoslav Moslems that are eit-

her residents or visitors of Beograd belong to

varios nations (Albanians, Moslems, Gipsies...),

and remain more or less socially and culturally

marginalized, though some of them (craftsmen,

for example}) have gained a considerable eco-
nomic power.

Beograd Moslems have got just one and relati-
vely small mosque (Bajrakli dzZamija), with a
little room for social and cultural activities. All
the attempts to build a new or to adapt the old
mosque have been blocked up by the passive re-
sistance of both the city and its inhabitants, as
is usually the case with Islamic diaspora in Yu-
goslavia (Zagreb, Ljubljana, Split, Dubrovnik
etc.), though the fact has been rarely ackno-
wledged. Both press and other publications of
Islamic religious community are poorely cir-
culated in Beograd and religious instruction for
children is faced with a negligible response.

As an event suggesting political relevance this
religious community ascribesto the capital sho-
uld be mentioned that the head of Yugoslav Mos-
lems reis-ul-ulema Husein Muji¢ was inaugu-
rated in Beograd Bajrakli dzZamija.

UDK 284.9:301.181

BRANIMIR STOJKOVIC

RELIGIOUS MOVEMENTS AND SECTS

SOCIC-CULTURAL SPHERE OF ACTIVITY

In order to explain the growing popularity of not
only Christian sects but also of various Eastern
religions in Yugoslav sociocultural framework,
the author starts from seeing it both as a res-
ponse to dominant ésprit du temps and to ove-
rinstitutionalization of classical religious orga-
nizations. Deep crisis Yugoslav society has been
undergoing in eighties stands as an another
very important factor encouraging the turn to-
ward religion. The responses of Catholic and
Ortodox official organizations to the challenges
new religious movements are facing them with
are ambiguous: from aggressive competition
and total rejection to the full recognition of
their role in the process of reafirmation of
spiritual essence of everyday life. And, finally,
the author finds Workshop for Spiritual Mo-
vements (that exists within the official Youth
organization in Slovenia) as offering a possible
and desirable pattern of communication bet-
ween religious movements and society in this
country.
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UDK 259—053.7

SONJA LIHT

YUGOSLAV YOUTH ON THE WAY
BACK T0 RELIGION

OUT OF PROTEST, CONFORMISM OR IN
SEARCH OF IDENTITY?

The polls of religious attitudes of young peop-
le in Yugoslavia more or less prove family con-
formism to be the most important factor in this
area, due to decisive role family has in the
process of socialization, though recently many
signs suggest that young people’s revived in-
terest in religion may be seem as a result of their
discontent with the reality they are living in,
or as an attempt to establish new individual or
generational identity. While the first motivation
has been frequently examined, Yugoslav social
scientists hardly have dealt with two others.
Thus, future research should be focused on the
issues related to resort to religion as a form
of protest or as a way of establishing new iden-
tity. These two motives may prove to be de-
cisive in turning from secularization to revi-
talization of religion.

UDK 301.001.5:269
DRAGCMIR PANTIC

SECULAR RELIGIOSITY

AN ATTEMPT OF EMPIRICAL INQUIRY

The first empirical inquiries into secular reli-
giosity (SR) ever done in Yugoslavia — quota
samples of citizens in Beograd 1984 (N=1,050),
in Serbia 1987 (N=976) and sect members in
Vojvodina 1985 (N=250) — were to discover its
forms, their stability, spread, intensity, its so-
cial and psychological determinants and the re-
lation established with classical religiosity (R).
Threee summational scales were constructed: for
SR in political life in sports and in contemporary
mass culture (as represented by show business).
SR was defined as a kind of religiosity cha-
racterized by the worship of persons, ideas,
symbols, institutions and events in the above
mentioned domains as well as in others.

Explorative factor analysis confirmed the exis-
tence of three forms of SR and the fact these
have been integrated in a more general SR.
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The considerable stability of these structures of
consciousness was also confirmed. In the do-
main of politics SR is more frequent (47%),
than in sports and show business (26% each),
while its determinants remain more or less the
same, the most important being low social po-
sition and especially its components such as
unsufficient education, low material status,
small share of power, predominant manual
character of labour. Thus workers are most
susceptible to SR and intellectuals are almost
immune to it. Significapt and positive corre-
lation of SR and anomy, alienation, anxiety,
external locus of confrol, hipersensitivity, con-
formism and classical religiosity (in the last
example, r=0.24) was found, and the negative
one in cases of self-management orientation and
Promethean activism.

We concluded that the same social and psycho-
logical determinants (syndromes of non-eman-
cipation, marginality, defenceness, intolerance
and passivity) contribute to reproduction of
both SR and R, while our inquiries haven’t
confirmed hypotheses so familiar in literature
about reciprocal relation between R and SR or
aboui the independence between the two. Ho-
wever, members of secls are almost unsuscep-
table to SR because of their extremely strong
R, and that means maybe the hypothesis about
reciprocal relation of R and SR still stands, at
least for some categories of tested.

UDK 291.12:159.92.2

MIRJANA VASOVIC

RELIGIOSITY AND ANOMY

The analysis of empirical data that was to show
statistical connection between anomy and reli-
giosity started with theoretical discussion of
the very concept and definition of anomy as
a psychological component of alienation. For the
analysis the data from research of classical and
’secular’ religiosity done in Beograd were used.
The applied Sroll’s anomy scale shows that
this feeling has been very frequent within the
sample (62% feel it in some degree), as well as
its relative independence of socio-demographic
traits. The feeling of anomy has been in mo-
derate (but statistically significant) correlation
with indexes and scales of classical and secu-
lar religiosity. This correlation was interpreted
from point of view of socio-psychological theo-
ries of group (political) behaviour.
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UDK 070.482
LJILJANA BACEVIC

CHURCH AND ITS PRESS

Church press in Yugoslavia is, in general, un-
developed and the more so if we bear in mind
percentage of religious in the population. In
spite of significant progress and impressive cir-
culation of certain Catholic Church publications
we've been witnessing since seventies, the share
of church press in Yugoslav press as a whole
amounts anly up to 1% Church press has been
still isolated — organizationally and technically,
thematically and functionally — from Yugoslav
media system. As the church and religion have
no free access to Yugoslav mass media and the
church is unable to establish any ’'parallel’ me-
dia sub-system of its own (such as church press),
the fact its press has a very restrictive appro-
ach and thematical scope as well as circulation
makes church, communicationally speaking,
closed and isolated.

Though these common features of church press
in Yugoslavia are obvious, great differences
among particular confessions and religious sects
exist. The data confirm that Catholic Church
(and especially in Slovenia) only has got some
potential to mobilize people beyond the strict
boundaries of religion and religious life.

Uncommunicativeness of Yugoslav religious or-
ganizations perhaps should be seen as an un-
willing compromise with legal restrictions church
press has to obey, although its ignoring of eve-
ryday life problems suggests that this uncom-
municativeness is not only forced one but also
a conscious attempt to stay as far as possible
from the social system and situation in this
country.

If the church press in Yugoslavia is to overco-

me its uncommunicativeness it should fry to

incorporate not only religious but also all other

problems people are forced to cope with in the

present economic, political and ethical crisis of
Yugoslav society.
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