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ISTOK
KAO SUDBINA

DA LI JE BALKAN DEO EVROPE?

Kada se razmislja o Balkanu i njegovim vezama (ili
nedostatku i neadekvatnosti veza) sa evropskim kul-
turnim prostorom, neminovno se namece i pitanje o
karakteru kontakata koji postoje na naznatenoj rela-
ciji. Priroda i unutradnja dinamika interakcije izmedu
ove dve sredine jedno je od znatajnijih pitanja kojima
se odavno bave istoriari, sociolozi 1 politikolozi. Svrha
ovog kratkog eseja jeste da naznali neke karakte-
ristitne crte ovih odnosa u savremenom kontekstu i
da obeleZi marginalizovani balkanski kulturni krug.
Ovaj esej ¢e takode dota¢i problem istorijske pre-
zentacije kultura i naroda koji po€ivaju na drugadijem
konceptu vremena od onoga u okviru kojeg funk-
cionide savremena istorijska nauka.l Osim toga, &ini
se svrsishodno elaborirati i na temu trenutne pozicije
centralne Evrope, kao geografskog, politickog i kultur-
nog koncepta, u odnosu na zapadnoevropski milje i
poloZaj koji Balkan zauzima u tom sistemu odnosa.

Realni okviri u kojima je smesten i osmisljen koncept
centralne Evrope neodoljivo podsefaju na grani¢nike
koji periferiju odvajaju od centra. Centralna Evropa je
zauzela mesto koje je, do pre jedne decenije, zauzimala
Isto¢na Evropa — periferija i margina zapadnoevropske
civilizacije; misti¢ni i nepredvidivi pejzaZ istono od Be-

1 Generalno posmatrano, nauni aparatus istorijske nauke potiva

na linearnom konceptu vremena, ideji promene i progresa. Nasuprot

takvoj, opSteprihvacenoj analiti€¢koj kategoriji, stoji cikli¢ni koncept

vremena, toliko karakteristi¢an za sve slovenske kulture, kao i za
tradicijske kulture drugih naroda.
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&a.2 U ovakvoj podeli uloga, Balkan zauzima zanimljivu

poziciju. Njegov polozaj je, u prvom redu, odreden u

okviru same srednje Evrope — kao geografska, politicka,

ekonomska i kulturna ivica periferije. Sa zapadnoev-

ropskog stanoviSta, Balkan je jo§ (danas neuporedivo
viSe nego ikada ranije) deo Orijenta.

Raspad komunistickih sistema u Evropi i nestajanje
Berlinskog zida (kao fizicke prepreke za direktnu ko-
munikaciju), doneo je kao rezultat oZivljavanje ranijeg
koncepta centralne Evrope — homogenog politi¢kog i
kulturnog prostora. lako je ovakva kategorizacija odav-
no u upotrebi, moderni analititari su smatrali za po-
trebno da na sve strane razglase smrt jedne i rodenje
(ili vaskrsnuce) druge Evrope.3

Sudeéi po trenutnim politickim, ekonomskim i kul-
turnim trendovima u Evropi, ¢ini se da se polako ispi-
suje novi re¢nik imaginarnih predela.

U ovom novom okruZenju koncept centralne Evrope
se, u osnovi, pojavljuje kao reprezentacija stalne borbe
protiv marginalizacije i kao pokusaj da se iznova defi-
nide identitet heterogenog geopolitickog i kulturnog
miljea. Jer, uprkos svim naporima da se stvari pred-
stave u drugatijem svetlu, ovakav milje je heterogen
fenomen. Problem leZi u Cinjenici postojanja znatnih
razlika izmedu idealistitkog i pojednostavijenog kon-
cepta Evrope kao jedinstvenog kulturnog prostora, i
realnosti savremenih tribalizama unutar i izvan takve
Evrope, bez obzira da li su oni rezultirali uZasima
"etnickog Cid¢enja" ili ne. S druge strane, nije svako
ofaran novom formom evropskog identiteta i ogig-
ledna su neslaganja o vatidnosti novog koncepta o
"jedinstvu u raziikama". Cak i kada bi prihvatili tvrdnju
da je Evropa koncept bez granica, stvarnost nas pri-
siljava da iz tog koncepta isklju¢imo sve zemlje (sa
izuzetkom Austrije), koje su nekada Cinile prostor
znan kao Mitteleuropa. Takav pristup moZe lako krei-
rati nestabilnost i osecaj kulturne dezorijentacije. Jed-
na od karakteristi¢nih manifestacija unutra3njih tenzija

2 Imaginarne i realne granice Istofne Evrope zavisile su, umno-
gome, od geografske lociranosti samih kartografa. Po tom principu
su se i pomerale, pokazujuéi svu svoju fleksibilnost i imaginarni
karakter. Shodno tome, odrednica "istotno od" &esto je znafila:
istono od Pariza, Praga, Budimpeste, Ljubljane ili Zagreba.

3 U ovom pogledu znaajni su radovi britanskog publiciste i isto-

ritara Timotija Gartona A3a. Skoro da bi se moglo tvrditi da je

njegova izjava: "Isto¥na Evropa je mrtva", imala karakter inicijalnog
praska u kreiranju (rekreiranju) koncepta centralne Evrope.
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i reakcija na novi trend, jeste iznalaZenje zaklona u
lokalizovanom osecanju identiteta vezanom za spe-
cifitnu i jasno omedenu teritoriju. Savremena Evropa
je postala polje razvoja i delovanja razliCitih formi
nacionalizama koji nagladavaju potrebu za povratkom
na Ciste (mitske) i "stabilne" temelje "starih tradicija".
To je poziv na vrafanje homogenom identitetu koji
se smatra zdravom zajedniCkom praosnovom, ili, kako
je to definisao Salman RuZdi — povratak apsolutizmu
Cistog. Procvat kulturnog regionalizma i malih nacio-
nalizama karakteristian je za evropsku istoriju tokom
proteklih dvadesetak godina. Evropski identitet ostav-
lja malo manevarskog prostora za veliki broj pridoslica
i populaciju iz dijaspore, koji sada nastanjuju zemlje
matice na evropskom kontinentu. Ako se, pak, ovom
pitanju pristupi iz istorijske perspektive, govoriti o cen-
tralnoj Evropi (Evropi) kao koherentnom telu veoma
je rizi¢no. O¢igledne razlike u nacionalnim kulturama
mnogo su dublje nego njihove sli¢nosti. Savremena
politika taktika naglaSavanja sli¢nosti i zanemarivanja
razlika neodoljivo podseca na znani aparatus nacio-
nalistitke retorike, i veoma je sumnjiva. Centralna
Evropa, kao prepoznatljiva kulturna arena, sa svim
elementima unutradnjeg dinamizma i razlika, vie lici
na graninu oblast mnogo veceg i ¢esto negostoljubi-
vog prostora — Zapada.

Danasnja perspektiva nam dozvoljava da oZivljavanje
koncepta centralne Evrope (Evrope) tumalimo na
mnogo nacina. Jedan od nalina jeste analizirati ovaj
fenomen kao vrstu nostalgije za Evropom koje vide
nema. Istovremeno, ovim se pristupom moze raciona-
lizovati beg u kreiranje sopstvene, zami§ljene Evrope
— kao neminovnost koju je nametnuo Zivot i nego-
stoljubivost Zapada. Ukoliko se ne mozZe biti prihvacen
od Evrope/Zapada brzo i bezbolno, pribegava se krei-
ranju te line, imaginarne Evrope. U njoj se, potom,
lokalni identiteti mogu lakSe uspostaviti i "postojati”.
Neki istori¢ari vide centralnu Evropu kao polititku
frazu izmi$ljenu od intelektualaca koji su traZili kontra-
teZu terminu Istofna Evropa.! U ovom kontekstu,
odrednica Istona Evropa je shvaena kao peZorativ,
posto se termin "istolni" obi¢no vezivao za Rusiju i
Sovjetski Savez. IzjednaCavanja u ovoj ravni nisu pri-
hvatljiva za mnoge, s obzirom na to da negiraju posto-

4 Marija Todorova, Imagining the Balkans, (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1997), str.152.
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janje linija nezavisnog istorijskog razvoja svih onih
drZava i naroda koji su decenijama bili pod sovjetskom
dominacijom. Mada je emocionalni prtljag ovih de-
cenijskih frustracija u velikoj meri prisutan u gledis-
tima odredenog broja biviih Istofnoevropljana, njiho-
vu skepsu u odnosu na centralnu Evropu i validnost
tog koncepta ne treba sasvim odbaciti. OCigledno je
da pojatano interesovanje za centralnu Evropu, koje
danas pokazuju zapadnoevropski intelektualci, ima
malo elemenata iskrene zabrinutosti za kulturne te-
kovine i pravce kulturnih kretanja i razvoja u regionu.

Ono je vise proizvod zapadne spoznaje da je vekovna
podela na Istok i Zapad (politicka, ekonomska, kul-
turna), proizvela nestajanje jedne Citave geografske
zone sa evropskog horizonta.> Cini se da je Zapadna
Evropa postala svesna da je deo njenog sopstvenog
kulturnog nasleda nestao. Ali, ¢ak i takva spoznaja
nije promenila odnos Zapada prema Istoku. Iz da-
nadnje perspektive Pariza, Befa i Brisela, centralna
Evropa je videna jo§ samo kao isto¢ni rub evropskog
kontinenta — njegova Zona Sumraka.

U ovako strukturiranom sistemu kodifikacije, Balkan
je oduvek bio viden kao Evropsko "drugo”, a Zesto i
kao "druga" Evropa. U savremenoj geopoliti¢koj i kul-
turnoj konstelaciji evropskog Mle¢nog puta, Balkan
je, iznova, sasvim iskljulen iz svake evropske diskusije
i pozicioniran kao periferno "drugo". Istoritari i poli-
tiCari jo§ narode na Balkanu vide kao necivilizovane
Vizantince koji se ne uklapaju u kodifikovane norme
pona3anja civilizovanog sveta. Prizivaju¢i njihovu tuZ-
nu sudbinu i nesretne istorijske okolnosti, moderni
analiti¢ari vide narode na Balkanu kao neprijatelje
rafiniranog i obrazovanog Zapada.

Ono sa ime smo suodeni i sa ¢ime treba da se borimo

jeste tuZna Cinjenica da su deSavanja tokom ranijih

vekova —~ ne samo iz vremena turske dominacije, vec¢

i iz ranijih perioda - imala za rezultat prodor u juZno-

evropske oblasti evropskog kontinenta, elemenata ne-

evropske civilizacije, Cije su neevropske karakteristike
satuvane do danasnjeg dana.®

5 Milan Kundera, The Tragedy of Central Europe, (The New York
Review of Books, April, 1984), str. 34.

S The Other Balkan Wars. A 1913 Carnegie Endowment Inquiry in

Retrospect with a New Introduction and Reflections on the Present

Conflict by George F. Kennan, (Washington, D.C.: Carnegie Endow-
ment for International Peace, 1993) str. 1.
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Danas se Balkan tumati kao kolevka moderne poli-
ticke Sizofrenije, kao zemlja nacionalizma i mrZnje,
zemlja beznada, rasutih kostiju i apatije. Balkan danas
predstavlja idealan teren za istraZivanje fenomena
"kreiranja drugog". Cini se da su svi diskursi o Balkanu
kao geografskom i kulturnom entitetu, nevezanom i
odvojenom od evropskog znacenjskog okvira, podre-
deni shvatanju koje zagovara konstrukciju kao snazan
simbol lociran izvan istorijskog vremena. Zagovornici
takvog diskursa pokazuju za¢udujuci nedostatak volje
da shvate kompleksnost istorijskog, politickog i kul-
turnog miljea Balkana. Oni neprestano beZe u zamis-
ljeni svet apstrakcija i generalizacija postajuéi time
zatoCenici sopstvenih zaklju¢aka. U ovom pogledu,
Balkan i balkanizam se pogre3no analiziraju kao jedna
od varijanti orijentalizma.’

Proces kreiranja slike i shvatanja Balkana u glavama
evropskih istraZiva¢a moZe se pratiti unazad do ranog
perioda modernizma, pa jo3 i dalje u prosiost. Proces
konstrukcije "drugog" i definicije evropskog identiteta
nasuprot takvom konceptu, varirao je u svom for-
malnom obliku kroz vekove. Renesansni diskurs ba-
zirao se na religijskoj pripadnosti kao relevantnom
moralnom i intelektualnom okviru odredivanja. Ne-
evropski narodi su bili kodifikovani terminima "pa-
gani", "neprosveceni”, ili &ak "demonski”. U vreme pro-
svetiteljstva, osnovne karakteristike "drugog" bile su
neznanje i praznoverje. U devetnaestom veku, kada
se rodila moderna antropologija, ovi "primitivni” narodi
kodifikovani su u kategorijama "razvoja" i evolutivnog
vremenskog okvira. Posao konstrukcije se odvijac u
fazama sve do dvadesetog veka i formiranja termina
"balkanizacija" kao negativne kategorije. Rani dva-
deseti vek bio je najznalajniji period u ovom procesu.
U tom periodu se termin "Balkan™ poceo vezivati za
nasilje i politiCku nestabilnost. Naravno, tada$nja po-
lititka delavanja u regionu su obezbedila dovoljno

7 Milica Bakié-Hayden, Nesting Orientalism: The Case of Former
Yugoslavia, (Slavic Review, vol. 54.4, Winter, 1995), str. 917-31. O
ovom pitanju interesantan je stav koji zastupa Marija Todorova u
svojoj knjizi Irmaginnig the Balkans. Njena op3irna analiza bi se, za
svrhu ovog eseja, mogla kondenzovati u nekoliko teza: Balkan po-
seduje konkretno istorijsko vreme, dok je koncept Orijenta bled i
nevhvatljiv; orijentalizam je utolidte od otudenja industrijalizacije
i metafora za zabranjeno - Zenstveno, senzualno, &ak seksualno;
balkanizam, s druge strane, predstavlja transnacionalni koncept, ne-
ito 3to nije potpuno neevropsko, nije konaZna dihotomija; balka-
nizam se bavi hri¥¢apskim narodima; Balkan i njegov identitet su
sami kreirani nasuprot orijentalnog "drugog”. Gledi¥ta Milice Bakié-
Hayden o Balkanu kao varijanti orijentalizma, u ovom sludaju, ne
zvule prihvatljiv analiti¢ki okvir.
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sirovog materijala za formiranje slike o Balkanu kao
nestabilnom i nepredvidivom prostoru. U okvirima
zapadnoevropske kulturne kodifikacije, Balkan je ko-
na¢no smesten u kategoriju Bliskog istoka. To je bio
prostor u kome su proSlost i buducnost vezani ne-
prekinutim lancima i mesto gde racionalnost nije bila
izdvojena i favorizovana na nacin kako se to radilo u
Evropi. Takva negativna predstava Balkana, kao i
shvatanje o neizbezZnosti kontakta i razmene izmedu
ova dva sveta, nosila je u sebi strah od balkanizma i
balkanizacije Evrope, jer: "Oni dolaze kao sudbina,
bez razloga, bez razmiljanja ili izgovora."8

Balkan je &esto bivao uporedivan i sa mostom koji
povezuje Istok i Zapad, Evropu i Aziju. Ovako formu-
lisana vizija Balkana, u osnovi, potvrduje ispravnost
analize koju predofava Marija Todorova. Balkan kao
most izmedu kultura i svetova predstavlja transna-
cionalni koncept koji je neosporivo vezan sa evropskim
kulturnim i polititkim nasledem. To je reperna tatka
izmedu stepena razvoja, meduvreme koje kao palimp-
sest emituje signale oba sveta. Naravno, ovakvo vi-
denje Balkana neminovno priziva karakterizacije po-
put polukolonijalno, nerazvijeno, necivilizovano i polu-
orijentalno. Cini se da se ovaj koncept jo§ uvek bazira
na rasnom odredenju i kolonijalnom konceptualnom
okviru, te da ove linijje podele smestaju Balkan na
same ivice centralnoevropske periferije. lako se Cini
da savremeni svet favorizuje kulturne razlike na racun
rasnih, Cinjenica je da ovakav model diferencijacije i
dalje manifestuje istu staru potrebu iskljucivanja onih
koji su izvan, tako 3to ih kategorizuju kao neevropljane
ili bliskoistoénjake.® Drugim retima, ovde je re& o
istom evropocentrizmu iz proSlih dana, uvijenim u
novo ruho i opremljenim novim opravdanjima.!? Ono
na osnovu Cega se danas odreduje nedije ukljudenje
ili isklju¢enje iz evropske porodice nije oblik nosa ili
boja koZe, ve€ ritam muzike, akcenat i nerazumljivi
jezi¢ki aparatus. Savremeno drudtvo vi§e ne razmi§lja
u okviru starih rigidnih kategorija inferiornih i super-

8 Friedrich Nietzsche, The Genealogy of Morals, Second Essay, Sec-
tion 17. trans. Walter Kaufmann and R.J. Hollingdale, (New York:
Vintage, 1967), str. 86.

9 Paul Gilroy, On the Necessity and the Inpossibility of Being a Black
European, (The Contemporary Study ol Culture, Vienna, 1999) str.
53-60.

10 Termin "evropocentrizam”, u kontekstu ovog eseja, odnosi se na
istoricizam koji projektuje Zapad kao istoriju.
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iornih rasa, ve¢ u kategorijama kultura koje se ne
mogu asimilovati. Konceptualne razlike izmedu dva
nadina miSljenja nisu velike. Pofetne teskoce sa kojima
se Evropa suoCavala po pitanju prijema "stranaca”
unutar intimnog i primordijalnog sklopa veza koje
odreduju autenti¢ne Evropljane, kreirale su forme ra-
sizma u kojima kulturna i etnicka diferencijacija zauzi-
maju mesto ranije bioloske hijerarhije. Bez obzira na
svo proklamovano samopouzdanje, evropski identitet
pred stavlja ranjiv i nejasan fenomen koji se bazira na
pretpostavci zajednitkog kulturnog identiteta.

Uloga Evrope (Zapada) kao reference i matrice po
kojoj se meri znalaj "drugog" deluje na mnogo nivoa.
Prvo, radi se o procesu asimetriénog neznanja: oni
koji nisu zapadnjaci moraju Citati "velike" zapadne
istoricare (E. P. Thompson, Emmanuel Le Roy La-
durie ili Carlo Ginzburg) kako bi bili u stanju da
proizvedu dobre istorije. Zapadni akademici ne mo-
raju, s druge strane, poznavati radove svojih kolega
sa Istoka. StaviSe, nezapadnjaci su prepoznati i priznati
kao inovatori tek onda kada stave u praksu Zanrove
istraZivanja koji su razvijeni za potrebe evropske isto-
rije. Tako se deSava da "opdte istorije" JuZnih Slovena,
analize plemenskog mentaliteta na Balkanu i sli¢ni
radovi dobijaju pohvale Zapada. Videnje periferije
kroz analiticku prizmu Evrope postaje jedini prihva-
ceni nadin pisanja istorije. Evropa se postavlja kao
teoretski subjekat svih istorija. Stoga ne ¢udi da su
radovi nezapadnjaka koncentrisani na analizu istorijske
tranzicije. Istori¢ari se pitaju da li su drudtva u kojima
Zive i o kojima piSu ostvarila uspean prelaz ka moder-
nizaciji i kapitalizmu. Odgovor je vrlo festo negativan.
Osecaj neuspeha snaZno karakteriSe istorijske repre-
zentacije ovih drultava, pa nezapadne istorije postaju
ovaplocenje propale tranzicije.

Ovakvi prikazi neuspednih promena u nezapadnim is-
torijama samo naglaSavaju njihovu drugorazrednu ulo-
gu i marginalnost u odnosu na Zapad a, s druge strane,
udvri¢uju dominaciju diskursa Evrope kao istorije.l1
U tom smislu, Balkan sluZi kao suprotni pol istog
magneta, kao drasti¢an primer opasnosti koju hete-
rogenost i nastojanje da se ofuva nacionalni i kulturni
identitet sobom nose. Na drugom polu ovog magneta
nalazi se konceptualno zaokruzena Evropa, njen multi-

1 Gyan Prakash, Subaltern Studies and Posteolonial Criticism, Ame-
rican Historical Review, December, 1994), str. 1484,
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kulturni i racionalni identitet — Evropa kao kolevka
Svesti, Progresa i Modernosti. Ovakav analiti¢ki pri-
stup, medutim, zanemaruje znadaj sofisticiranog i per-
manentnog procesa potiskivanja lokalnih (nacionalnih)
identiteta i kultura, u svrhu kreiranja supranacionalnog
koncepta. Ovo "mekano nasilje"!# novog internacio-
nalizma kreira koncepte koji predstavljaju faktore uje-
dinjenja i formiraju sveobuhvatnu kategoriju u okviru
koje se novi supranacionalni model mozZe razvijati i
opstajati.

Moglo bi se ¢ak tvrditi da savremeno nagladavanje
modela evropske i centralnoevropske kulture i iden-
titeta kao homogene celine ima vrlo malo zajedni¢kih
elemenata sa onim §to je ranije bilo shvatano kao
evropski duh. Proces globalizacije i internacionalizam
efektno brifu sve razlike i namecu laZnu predstavu o
zajednitkim vrednostima i principima prirodenim svim
stanovnicima Evrope. Moderna audiovizuelna geogra-
fija (sa medijima kao svojim vrhunskim kartografom)
sasvim je odvojena od simboli¢nih prostora nacionalnih
kultura i aranZirana na osnovu "univerzalnih" principa
medunarodne potroSacke kulture. MoZe se reci da je
danas aktueini koncept centralne Evrope i Evrope
uopite, prekrojen po pravilima novih trendova globa-
lizacije i internacionalizma koji su nametnuti spolja.
U tom pogledu, Evropa (centralna Evropa) je iznova
definisana kao periferija mnogo Sireg i mnogo uni-
formnijeg kulturnog, polititkog i ekonomskog pejzaZa.
No, &ak i u okvirima takvog internacionalizma moZe
se otkriti veliki broj lokalnih/marginalnih (hibridnih)
kultura i identiteta koji, uprkos svim preprekama, ig-
raju zna¢ajnu ulogu u procesu kreiranja i uobli¢avanja
savremenog kulturnog i polititkog pejzaZa Evrope. In-
tenzitet reakcije na prerogative i aspekte globalizacije
pokazuje da, u savremenoj Evropi, marginalnost nije
vide rezervisana iskljuCivo za manjinske grupe, veé je
poprimila masovni karakter. Aktivnost onih kaji ne
proizvode kulturu (u smislu masovne produkcije po
zakonima potroSackog druitva), delatnost koja nema
potpisa autora i nije uokvirena simbolima, postala je
kulturna matrica modernih evropskih defavanja. Skoro
da bi se moglo re€i da je marginalnost postala uni-
verzalna i da su ove grupe postale tiha ve€ina. Ovo,
naravno, ne znati da su ovakve grupe homogene. Ono
3to ih vezuje jeste aktivnost koja bi se mogla karak-

12 Lynn Hunt, The New Cultural History, (University of California
Press, 1989), str. 9.
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terisati kao univerzalni metajezik kojim grupe reguliSu
svoje odnose sa dominantnom kulturom.!3

U transnacionalnom vremenu, kakvo je ovo u kojem
Zivimo, gde se stari koncepti imaginarnih geografskih
i kulturnih prostora i njihova stara znacenja konstant-
no podvrgavaju analizi, znataj grani¢nih/perifernih kul-
tura postaje centralni element za pravilno shvatanje
evropskog (centralnoevropskog) diskursa. Stari centri
kulture i kulturne dominacije postali su samodovoljni,
urudavajuci se u sopstvenu iskrivljenu sliku u ogledalu.
Periferija je daleko zanimljivija. To je prostor u kojem
se kreira "novo” i u kojem se odvija redefinicija "sta-
rog". S obzirom na to da geopolititka rana zvana
"granica" ne moZe zaustaviti kulturne tokove, ove peri-
ferne kulture i identiteti margina u velikoj meri rekrei-
raju i uoblitavaju dominantni kulturni okvir. U tom
procesu i one same se menjaju i prilagodavaju, ispolja-
vajudi tako karakternu osobinu zajedni¢ku svim peri-
ferijama — fleksibilnost. Kulturni proizvodi u Evropi
danas (ukljutujuéi i produkciju ove vrste na prostoru
definisanom kao centralna Evropa), produkti su peri-
ferije. Oni su odavno prestali da imaju drugorazredni
znataj u evropskom kontekstu. Ove kulturne tekovine
Zive sopstveni Zivot i formiraju sopstveni prostor za
opstanak u okviru evropskog kulturnog miljea. Intere-
santno je napomenuti da je karakter ovih modernih
zajednica transnacionalan, bez obzira na to iz kakvih
tradicionalnih okvira deluje inicijaini impuls.14 S druge
strane, realnost pojave lokalnog i etnitkog konteksta
i njihov uticaj izvan unapred ogranienog prostora,
donekle razvodnjava transnacionalne elemente kultur-
nih proizvoda. PaZljivo doziranje i balansiranje ovih
lokalizama jo3 predstavlja vedtinu mogudéeg, koja tek
treba da se savlada. Jedino tako se moZe posti€i in-
korporacija "egzotiCnog drugog" u tokove evropske sva-
kodnevice. Naravno, ne sme se smetnuti s uma da je

13 Michael de Certeau, The Practice of Everyday Life, (Umversnty
of California Press, Berkeley, 1984), str. XI-XXIV.

14y ovom pogledu zanimljive primere predstavljaju aktivnosti grupa
i pojedinaca sa prostora prethodne Jugoslavije. Odredeni kulturni
produkti zaleti ili inicirani u Sarajevu, Zagrebu, Podgorici ili Beo-
gradu imaju upravo karakter transnacionalnosti. Tako se de¥ava da
izdavatko preduzeée Centar za geopoetiku (Beograd), FIAT i faso-
pis GEST (Podgorica), revija Erazmus (Zagreb) i izdavatko pre-
duzece ZID (Sarajevo), proizvode kulturme vrednosti koje su u
velikoj meri potpuno van zvani®nog politi¢kog, ekonomskog i kul-
turnog konteksta sredina u kojima nastaju. U okviru lokalnih kul-
turnih kodifikacija, ove aktivnosti predstavljaju delovanje sa margina
i u veliko] meri pokazuju pravi zna&aj, uticaj i karakter periferije
na ceantar (dominantnu kulturu).
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red o procesu &je manifestacije eventualni primalac
odbacije i marginalizuje od samog pofetka. Tajna us-
peha, Cini se, leZi u uenju na primerima drugih, u
neophodnosti adaptacije univerzalnog metajezika kako
bi se bezbolnije ostvarila komunikacija i razmena sa
dominantnim kulturnim konceptom, a da se pri tom
ne Zrtvuju temeljne znadenjske odrednice lokalne kul-
ture i identiteta. Fleksibilnost u ovom okviru delovanja
naznaava nepobitnu €injenicu da je Balkan oduvek
bio konstitutivni segment evropske istorije, kulture i
duha, ma koliko bivao marginalizovan od te iste Ev-
rope. Lako su istorijske i kulturne veze izmedu dve
regije (u nafem slutaju izmedu Centra i Periferije)
bile problematitne i opterecene istorijski traumati¢nim
iskustvima, veza nikada nije pokidana i na njenom
u¢vricivanju treba predano raditi.

Balkan i kulture njegovih stanovnika jesu divan primer
lokalnih (hibridnih) kulturnih kreacija. Naravno, pro-
ces dvosmerne komunikacije na liniji Balkan — Evropa,
uweliko je oteZan temeljnom konceptualnom dihoto-
mijom koja leZi u osnovi svih pogrednih predstava o
Balkanu. To je dihotomija u shvatanju koncepta vre-
mena. Mora se napomenuti da naznadena dihotomija
nije svojstvena isklju¢ivo balkanskim tradicijskim kul-
turama. Pristup savremene istorijske nauke tradicij-
skim kulturama drugih naroda, koje Zive shodno ritmu
cikliénog vremena, ispoljava istovetnu dihotomiju.

U okviru kompleksnog mehanizma, koji u ovom eseju
nazivamo kultura, osnovni sastojak je konstrukcija vre-
mena. Kao 8to znamo od fizi¢ara, ono $to mi oseéamo
kao vreme ima onoliko stvarne veze sa teorijski shva-
¢enim "stvarnim" vremenom, koliko i Njutnovi kon-
cepti gravitacije sa AjnStajnovim shvatanjima istih fe-
nomena. Relevantno je, dakle, tvrditi da na8i koncepti
vremena drasti¢no variraju od jedne do druge kulture
i da su naini njegovog oznatavanja prepunjeni i ¢esto
preoptereceni kulturnim odrednicama. Da bi ilustro-
vali ovu tvrdnju, pozabaviemo se, nakratko, nadinom
kako se odreduju datumi u engleskom jeziku. Dani u
nedelji uglavnom vode poreklo iz teutonskog panteona
i kosmologije — svedofenje o znataju germanske polo-
vine romansko-germanske sinteze koja leZi u osno-
vama zapadnoevropske kulture. Broj dana u mesecu,
u pisanoj formi, svedoCi 0 ogromnoj matematitkoj
pozajmici od Arabljana. Mesec, sam po sebi, uvek je
rimskog porekla, ¢uvajuéi tako drugu polovinu zapad-
noevropske sinteze. Godina se rauna od rodenja Hri-
sta, Sto sluZi kao podsecanje na evropsko versko na-
slede. VaZno je napomenuti da nema nacina da se
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ova vrsta datiranja adekvatno prevede u jezike mnogih

kultura koje su postojale, posto su se njihovi medu-

sobni koncepti i shvatanje vremena dijametralno raz-
likovali i bazirali na drugacijim odnosima.

Danas mi shvatamo vreme kao ritam, sa trenucima
ponavljanja i trenucima promene. U savremenom (za-
padnoevropskom) sistemu datiranja, dan i mesec pred-
stavljaju ponavljanje, dok godina predstavlja promenu.
Ponavljanje i promena su fundamentalni elementi od
kojih je konstruisan koncept vremena u odredenoj
kulturi — binarni odnosi kao predstava vremensko-kul-
turne matematike.!®

Ova fundamentalna razlika izmedu ponavljanja i pro-
mena leZi u osnovi briljantnog eseja Mir¢e Elijadea,
Mit vecnog povratka ili Kosmos i istorija (The Myth
of the Eternal return or, Cosmos and History).16 Eliade
govori 0 osnovnoj distinkciji izmedu arhai¢nog pogleda
na svet u kojem je koncepcija vremena ciklitha, a
interpretacija dogadaja locirana u mitolosko vreme i
modernog pogleda na svet u kojem je koncept vre-
mena linearan, a interpretativni okvir deSavanja je is-
torijsko vreme.

Podela na cikli¢no i linearno shvatanje vremena treba
da se shvati kao apstrakcija, kao idealni model. Kon-
kretna realnost je uvek mnogo kompleksnija od teo-
rijskih modela, te stvari i pojave koje su jasno odredive
i &ak medusobno iskljutive mogu postojati jedna uz
drugu u praksi. No, i pored toga, sasvim je jasno da
neke kulture stavljaju akcenat na cikliéno shvatanje
vremena, dok druge favorizuju linearni koncept.!”

15 "Prvo, postoji osecanje ponavijanja. Kad god mislimo o merenju
vremena, mi se bavimo izufavanjem nekakvog metronoma: to moZe
biti kucanje sata, ili otkucaji srca, ili ponovno pojavljivanje meseci,
dana, godi¥njih doba — ali se uvek radi o netemu 3to se ponavlja.
Drugo, postoji takode osecaj neponovljivosti. Svesni smo da su sva
Ziva bica rodena, da rastu i da ce umreti, te da je ovo nezaustavljiv
proces.” Edmund R. Leach, Two Essays Concemnig the Symbolic Rep-
resentation of Time, Reader in Comparative Religion: An Anthro-
pological Approach, 3rd ed., ed. William A. Lessa and Evon Z
Vogt (New York, Evanston, San Francisco, London: Harper & Row
Publishers, 1972), str. 109.

16 Epgleski prevod: Willard R. Trask, Bollingen Series, 46 (Prin-
ceton: Princeon University Press, 1965), Naslov francuskog origina-
la: Le Mythe de l'etemel retour: archetypes et repetition.

17 Jobn A. Saliba, Homo Religiosus in Mircea Eliade: An Anthro-
pological Evaluation (Leiden: E. J. Brill, 1976), str. 76-78. Za kritiku
nekih Elijadinih ekstremnih pozicija i stavova, vidi str. 129-31.
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Drevne kulture Srednje Amerike mogu da posluze
kao primer naznalavanja ciklicnog koncepta vremena
do te mere da se ono gotovo poklapa s idealnim
modelom. Maje i Asteci su verovali da se dogadaji
sami ponavljaju u pravilnim razmacima i vodili su
beleske o prosiim deSavanjima, kako bi provirili u
buducnost. Kada se ponovo ostvari prava temporalna
kombinacija, sve ¢e se vratiti na svoje ranije mesto,
verovali su oni. Povodedi se istom logikom, verovali
su da vraCevi mogu predvideti tok dogadaja u buduc-
nosti sa apsolutnom taZno$¢éu. Nakon dolaska Spanaca,
na primer, Montezuma je sazvao vrateve koji su mu
pokazali slike (crteze) Sto su Montezumi u zavet 0s-
tavili preci. Ti crtezi su predstavljali likove osvajaca
veoma sli¢ne Spanskim konkvistadorima. Savremeni
istoriari koji koriste zapise Maja, suofeni su sa neo-
bi¢nim problemom: oni mogu precizno utvrditi dan u
nedelji na koji se odredeni dogadaj odigrao, ali Cesto
ne mogu da utvrde godinu. Sve §to mogu udiniti jeste
da urade pretpostavku o vremenskom okviru od nekih
dvadesetak godina, u kojem se dogadaj zbio.}3

S druge strane, savremeno dru$tvo u Severnoj Americi
predstavlja najekstremniji razvojni siepen linearnog
koncepta vremena. Novine najave promene koje su se
desile juce, radio i televizija najave promene koje su
se desile u proteklih sat vremena ili, ¢ak, v proteklih
nekoliko minuta. Svaka od ovih najava postaje deo
arhiva o prolasku linearnog vremena i, na kraju, po-
staje sirovi materijal od kojeg se kreira istorija. Re¢i
poput “novo", "inovacija" i "dinamika", sobom nose
pozitivne konotacije u okvirima ove kulture. Ovo, na-
ravno, ukoliko se zakljufak donosi na bazi retorike
reklama. S druge strane, reci poput "staro", "ponav-
ljanje" i "staticnost", imaju negativno znacenje. Tehno-
logija negira prirodne cikluse: veStacko osvjetljenje
smanjuje razliku izmedu dana i no¢i, dok parno gre-
janje i sistemi za rashladivanje ublaZavaju uticaj vre-
menskih mena tokom godiSnjih doba. Neki od naj-
znadajnijih indikatora ciklitnog vremena — zvezde i
planete — viSe se ne mogu videti iz urbanih sredina.
Medutim, razlike izmedu kultura koje poseduju cik-
litnu temporalnost i onih koje funkcioniSu na bazi
linearne temporalnosti, nisu previde izoStrene u stvar-
nosti, kao $to je to slu¢aj sa teorijom. Cak i u Severnoj
Americi jo ima mesta za cikli¢ne sezonske festivale i

13 “I7vetan Todorov, The Conguest of Americas: The Question of
the Other (New York: 1984), str. 84-86.
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vikend je jo§ namenjen odmoru i zabavi. Cak je i
$kolska godina — sa svojim polugodiStima i letnjim
raspustom — manje-vide ciklinog karaktera.

Tradicijsko vreme na Balkanu bilo je u velikoj meri
cikli¢no. Naravno, i u ovom slucaju je rec o sivilu linija
razgrani¢enja, poSto su tradicijske kulture balkanskih
naroda ostavijale prostor za linearno vreme. Treba
ipak naglasiti da je lokacija ovih segmenata linearnog
vremena bila striktno ograniena i naznaCena pejza-
Zom koji je u ovim kulturama zaposedalo pismo i
takav oblik komunikacije. Tradicijske kulture su, u
velikoj meri, zanemarivale datiranje (u smislu u kojem
ga mi danas vidimo) ~ glavni indikator linearnosti.!?
Veliki broj stanovnika ruralnih oblasti Crne Gore nisu
znali tatan datum svog rodenja, niti godine starosti.
Oni nisu razmisljali o komponentama godine u smislu
vaznih datuma. Njihova godina je bila podeljena pre-
ma godi$njim dobima i praznicima iz liturgijskog kalen-
dara. Oni su bili veoma svesni nedeljnog ritma, posto
su postili u naznacene dane, a nedelju provodili odma-
rajudi se. Merili su vreme ne prema satu i Stampanom
kalendaru, ve¢ prema ciklitnim instrumentima koje je
nudila priroda: sunce, mesec, zvezde, kukurikanje nji-
hovih petlova. Gotovo da bi se moglo re¢i da su oni
Ziveli u sopstvenoj verziji apsolutnog vremena — u
grinickom meduvremenu.

Njihovo ciklitno shvatanje vremena potvrdivalo se u
mnogim aspektima tradicijske kulture. Vizuelna umet-
nost se sastojala od odredenog broja slika koje su
ponavljane i aranZirane po istovetnom modelu od jed-
ne do druge crkve. Njihova pisana literatura imafa je
tano odreden broj tekstova, Ciji su segmenti izgo-
varani glasno i skoro istovremeno u svim crkvama u
okviru njihovog kulturnog okruZenja u regularnim i
unapred odredenim vremenskim intervalima. Sve $to
su pravili, pravili su da traje. Njihove kolibe bile su
njihova svetinja. Poljoprivredne alatke su koriS¢ene
generacijama. Odeca koju su nosili i ukrasi na njoj,
zahtevali su, pri izradi, dugotrajan rad i ona je sluZila
svrsi za dugi niz godina. Retko su uvodili novine u
svoj Zivot, a kada se to ipak deSavalo, novina je dolazila
spolja i bili su veomna sumnji¢avi u njenom prihvatanju.

19 ruralnim oblastima Crne Gore, kao i u drugim regijama

Balkanskog poluostrva, veéina rasprava oko vlasai$tva pa3njaka, Su-

ma i obradivih povr3ina, bazirala se na argumentaciji ciklinog karak-

tera: "od davnina se pamti", "nadi olevi i dedovi su nam pritali da
su njima njihovi preci kazivali".
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Iako se mozZe reci da postoji ono 8to se zove tradicijsko
vreme povezano sa specifitcnom kulturom — u naSem
slu¢aju tradicijsko vreme balkanskih naroda — ne po-
stoji nesto 3to bi se moglo okarakterisati kao nacionalni
koncept vremena. Ovo je jedna od komponenata tra-
dicijske kulture koja nije ¢ak ni naznaCena u nacio-
nalnoj kulturi. Naravno, mogu postojati odredeni ele-
menti shvatanja vremena koji mogu dobiti nacionalni
zanacaj i znalenje — zadrZavanje julijanskog liturgij-
skog kalendara, kao uvaZzavani simbol nacionalnosti,
na primer. No, &k i u ovom sludaju, karakter vremena
je slian karakteru nacionalnog jezika: preuzima odre-
dene znakove iz tradicijske kulture, ali je osnovni mat-
riks i dalje univerzalna moderna kultura. Naravno, u
slu¢aju nacionalnog jezika mnogo vise takvih eleme-
nata je usvojeno, nego 3to je to bio slufaj sa nacio-
nalizacijom shvatanja vremena. Novi nacionalni jezik,
kodifikovan od strane intelektualaca u devetnaestom
veku, predstavljao je konstrukciju od dijalekata na-
rodnog govora, ali je sama konstrukcija pofivala na
modelu jezika modernosti — engleski, francuski, ne-
macki. Nacionalna kultura - buduéi da predstavija
proces selekcije i konstrukcije — neminovno izme$ta
tradicijsko vreme i zamenjuje ga novim konceptom
koji dozvoljava postojanje (ostvarivanje) veza sa svim
ostalim vremenima drugih modernih kultura. Drugim
re¢ima, nacionalna kultura kreira takozvano apsolutno
vreme, ili, kako ga je definisao Valter Benjamin, "me-
sijansko vreme".Z0 Kreira se novi re¢nik vremena koji
obuhvata sve detalje modernog koncepta i katego-
rizuje ih preciznim datumima, satima, minutama i se-
kundama. Povrh svega, nacionalna kultura uvodi kul-
turu vremena sa punokrvnom reprezentacijom linear-
nosti. Ono 3to se, pored ostalog, gubi u ovom procesu
kreiranja, jeste sklop referenci koje nazivamo men-
talitet, a koje nose jasan pecat tradicijske kulture naro-
da i mitskog nacina mi8ljenja.2! U tom smislu, nacio-
nalna kultura se moze tretirati kao abolicija tradicijske

2o konceptu "mesijanskog vremena” kao simultanom postojanju

koncepata proSlosti i buduénosti u sada¥njem trenutku, i znaZaju

takvog shvatanja vremena u domenu pacionalne kulture, vidi: Walter
Benjamin, Mluminations (London: Fonatana, 1973).

2l Na ovom mestu smo se poveli za definicijom mentaliteta kao:

"nestabilne magme emotivnih asocijacija, amorfnih i neizgovorenih,

ali uprkos tome (ili upravo zbog toga) savrieno strukturiranih okvira

i nadina migljenja", kakvu je ponudio Aaron Gurevich u svom radu

Historical Anthropology and the Science of History, u Aaron Gurevich,

Historical Anthropology of the Middle Ages, ed. Jana Hewlett (Chi-
cago: University of Chicago Press, 1992), str. 17.
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kulture, kao konstrukcija koja, po definiciji, prikriva
prirodu kulture koju potiskuje.

Tokom procesa kreiranja nacionalne kulture sloj ob-
razovanih ljudi, koji su radili na tom projektu, bio je
svestan da je narod i kultura koje su, po sopstvenom
priznanju predstavljali, imao radikalno drugaciju pre-
dstavu o vremenu od cne koja im je nametnuta. Ve-
¢ina nacionalnih buditelja je tu razliku svodila na pro-
izvod narodnog neznanja i, naravno, smatrali su se
pozvanim da takvo neznanje istrebe. Ovakav diskurs
kreatora nacionaine kulture na Balkanu je potpuna
metodoloSka pozajmica od Zapada — odnos prema
subjektu kao inferiornom, odnosno, pristup projektu
sa pozicije ,elitisticke” superiornosti, $to neminovno
vodi u iskljuCivost. Moglo bi se reci da su nacionalni
buditelji kreirali korpus takozvane nacionalne kulture
koriste€i diskurs i metodologiju koja je, ne samo bila
neprimenjiva na konkretnu situaciju, ve¢ je, po defi-
niciji, negirala svaku vrednost tradicijske kulture. Za-
nimljiv izuzetak po ovom pitanju predstavljaju nacio-
nalni pesnici devetnaestog veka. Njihova uloga u ovom
procesu moZe biti tema detaljnije analize i zasebnog
istraZivatkog rada, pa ¢emo se ovde osvrnuti samo na
neke od opstih karakteristika njihovog angaZovanja.
Oni su, s jedne strane, bili obrazovani ljudi modernih
shvatanja, dok su, s druge, poku3avali da se izraze u
aparatusu narodnog jezika. Uglavnom su se zadrZavali
na pokuSajima poetskog iskazivanja narodne percep-
cije vremena i bili su bolno svesni da bi uvodenje
modernog jezika linearnog vremena u njihovu poeziju
bilo ravno katastrofi. U svojim radovima, oni su odre-
divali vreme prema zori, sumraku, tamnoj noci, nedelji,
letu, zimi i drugim cikliénim fenomenima. Gotovo da
je nemoguée pronaci u njihovim radovima reference
na tafno vreme, vreme na apsolutnoj skali - linearno
vreme - kojim bi nacionalna kultura zamenila tra-
dicijsko ciklitno poimanje vremena. Ova mimikrija tra-
dicijske kulture mogla je jedino da se ouva i opstane
u poeziji, posto je moderna istorija bila opsednuta
smedtanjem dogadaja u "apsolutno” vreme.

Naucna disciplina istorije, kakvu danas znamo, pojavila
se simultano sa razvojem nacionalnih kultura u devet-
naestom veku. Postoje mnogi znacajni rukopisi iz kas-
nog osamnaestog i ranog devetnaestog veka, koji odsli-
kavaju bliskost odnosa izmedu konstrukcije istorije kao
discipline i moderne konceptualizacije nacionalnosti.
Kao najilustrativnije primere pomenuéemo samo tri
teksta — Herderove Reflections on the Philosophy of
the History of Mankind, zatim Rankeovu The History
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of the Latin and Teutonic Nations, i Hegelovu Philo-
sophyof History.

Kao naudna disciplina, istorija je potpuno bazirana na
linearnom shvatanju vremena. Ovim ne Zelimo samo
reci da je mnogo paZnje posveceno preciznom dati-
ranju i periodizaciji. To je, naravno, potpuno tatno.
Ono 3$to je zanimljivo, jeste da se razmotri koliko je
mastila potrofeno u pokusajima da se pronadu ta¢ni
datumi za dogadaje iz daleke proSlosti — dogadaje koji
reflektuju ciklidno i mitoloko misljenje naroda i us-
menu tradiciju, koja je prethodila formiranju i usva-
janju linearnog koncepta vremena na Balkanu. Istorija
ne zahteva samo odredenje u "apsolutnom"” vremenu".
Ona se bavi neponavijanjem), promenom, odnosima i
stvarima koje vode jedna ka drugoj kroz vreme. Isto-
ritar traga za pokretom, razvojem, dinamikom, evo-
[ucijom i inicijativnim potezima istorijskih deSavanja.
Oni obi¢no vezuju svoje istorije za shvatanje progresa
ili za teologiju u kojoj sadaSnjost (koja se, tokom
vremena, stalno menja) konstituiSe relos. U krajnjem
slu¢aju, istorifari rade s vremenom kao linijom, pon-
ekad bledom i meandri¢nom, ali linijom, a ne sa kru-
gom, dakle, sa inovacijom, a ne sa ponavljanjem.

Iz ovih razloga, osnivadi istorije kao nau¢ne discipline
tokom ranog devetnaestog veka, polezom pera su is-
kljucili odredene kulture iz istorijskog procesa. Ranke
je iz svoje ,univerzalne istorije” izostavio mnoge azij-
ske narode koji su pokazivali "konstaninu nepromenji-
vost, kao i one narode koji nisu ostvarivali intenzivne
kontakte i razmenu sa drugim narodima.?2 On je, u
svom najzpacdajnijem radu, propustio da pomene Ma-
dare i slovenske narode posto su, po njegovom misije-
nju, onj bili "samo dotaknuti ivicom talasa u procesu
generalnih promena". 3 Drugim regima, Ranke je izo-
stavio sve one narode koji, po njegovom shvatanju
istorije, nisu imali mesta u uzroéno-posledidnom lancu
— u liniji pokreta. Hegel je, s druge strane, bio mnogo
radikalniji. On je izostavio celi kontinent — Afriku,
posto je verovao da narodi tog kontinenta ne poseduju
"naznaku pokreta ili razvoja koja se moZe pokazati".2*

2 Leopold von Ranke, The Secret of World History; Selected Writings
on the Art and Science of History, ed. Roger Wines (New York:
Fordham University Press, 1981), str. 249.

B Leopold von Ranke, History of the Latin and Teutonic Nations
(1494 10 1514), rev. trans. G. R Dennis (London: George Bell &
Sons, 1909), str.7.

2% Georg Wilhelm Friedrich Hegel, The Philosophy of Histoiy, trans.
J. Sibree (New York: Dover Publications, Inc., 1956; reprint of 1899.
Colonial Press ed.), str. 99.
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On je tako podelio narode na istorijske i neistorijske.
Narodi Balkana su, bez pogovora, svrstani u kategoriju
neistorijskih naroda. Hegel je iz svoje analize izostavio
Madare, Slovene i druge narode IstoZne Evrope, poSto
su se oni nalazili izvan linije istorijskog razvoja. Po
pitanju Slovena, Hegel je prezentirao i dodatni razlog.
Naime, posto su Sloveni bili predstavnici agrarne kul-
ture, on je smatrac da "u agrarnim kulturama pre-
dominantnu ulogu igra prirodni agens".2> Po njegovom
shvatanju, pozicioniranje u okvire prirodnih referenci
bilo je suprotno procesu ucestvovanja u istoriji. Istorija
je pocivala na kategorijama razvoja, gde mutacije vode
boljem, idealnijem i novom. Priroda, s druge strane,
samo ponavlja sebe formirajuci krug, i "prirodi se nista
novo pod suncem ne desava"?® Stavise, neistorijski
naraodi nisu razmiSljali istorijski. Da bi se istorija desila,
neophodno je da subjekti razmifljaju na istorijski na-
¢in, da sebe pozicioniraju u istorijskom okviru i, ko-
nacno, da vode istorijske beleske.

Ovo nas dovodi do centralnag pitanja: kako se kultura
iz proglosti, koja je shvatala vreme u cikli¢nim ter-
minima, moZe predstavljati i prou€avati nau¢nom dis-
ciplinom koja funkcionie jedino i iskljudivo u kon-
ceptu linearnog vremena? Cak i ako zanemarimo He-
gelov ckstremizam, problem ne nestaje. Da li ¢e ta
kultura emitovati signale na pravoj talasnoj duZini i
odgovarajucoj frekvenciji, kako bi oni bili registrovani
od profesionalnih istoriarskih monitora? Zar nece
moderna disciplina gravitirati ka onim elementima pro-
Slih kultura koje odslikavaju linearno vreme, ¢ak i
onda kada takvi elementi igraju vrlo ograni¢enu ulogu
u opstoj ekologiji tradicijskih kultura? Zar u tom slu-
Caju, historia rerum gestarum necée viSe ometati nego
li omogucavati razumevanje res gestae? Drugim reci-
ma, zar istorija tada ne bi stala na put proslosti?

Ovo nisu retoritka pitanja. Istoriografija balkanskih
naroda je u velikoj meri konzervativna. Ona pokazuje
mnogo vise tragova logike devetnaestog veka, nego
Sto je to sluCaj sa istoriografijama drugih naroda. To
je nacionalna istoriografija, noseci stub nacionaine kul-
ture, nastao (direktno ili indirektno) kao odgovor isto-
rijskom modelu konstruisanom u Nemackoj tokom
ranog devetnaestog veka. Nepovoljne istorijske okol-
nosti primorale su nau istoriografiju da deluje sa

25 Hegel, The Philosophy of History, str. 350,

26 Hegel, The Philosophy of History, str. 54.
g phy 1y
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odbrambenih pozicija i to je, u velikoj meri, ogranitilo
njen razvoj. Ona jo§ promislja sebe i svoj konceptualnj
okvir u hegelijanskim terminima — u Kkategoriji linear-
nog poimanja vremena. Druge istoriografije su se oda-
vno potele odupirati restrikcijama koje je logika devet-
naestog veka uspostavila na ovu nau¢nu disciplinu.
Ovde posebno imamo na umu "$kolu Anala" i ogro-
man uticaj koji su njeni predstavnici imali na drugatije
promiljanje zapadnoevropske pro3losti, posebno sred-
njovekovnog perioda i moderne ere.

Ono 3to je neophodno jeste izodtravanje istraZivacke
lupe i prihvatanje pretpostavke da za potpuno sagle-
davanje istorijskih deSavanja na Balkanu moZda nije
dovoljno prosto adaptiranje modela koji funkcioniSe
u Zapadnoj Evropi. Tradicijske kulture na Balkanu
(a mozda i isto€noevropske kulture uopste) poseduju
neke temeljne razlicitostiti koje zahtevaju sasvim dru-
gatije analiticke pristupe. Ovde se, jo§ jedanput, po-
zivamo na komentar Arona Gurevi¢a, da "je tesko
pronaci bilo koji istorijski izvor koji ne nosi pecat
mentaliteta svojih kreatora?! Ali, ¥ta da se uradi sa
tradicijskom kulturom ¢iji su mnogi pisani dokumenti
uglavnom kopije prevoda radova kreiranih od druge
kulture (vizantijske kulture)? Isti je slucaj i sa ikono-
grafskim nasledem na Balkanu, uz male izuzetke koji
potvrduju pravilo. Sta nam ovi tekstovi i artefakti ka-
zuju o kulturi koja ih je cenila i prihvatila kao svoje,
ali nije bila njihov autor? Jedna od stvari koju nam
zasigurno kazuju, jeste da su tradicijske kulture bal-
kanskih naroda preferirale ponavljanje a ne inovaciju.
Za modernog slu§aoca ovo moze zvulati kao gro-
teskna izjava, ali ovde nije bilo rcéi o kulturnom izboru
koji je uéinjen u kontekstu modernizma, pa, stoga,
ovaj kompleksni fenomen iz proflosti ne bi trebalo
interpretirati i procenjivati iskijufivo u okviru takvog
konteksta.

Istoriografija balkanskih naroda nije konzervativna sa-
mo u svom pristupu proslosti. Ona je takode osa-
kacena svojom prirodom kao nacionalna istorija, kao
komponenta nacionalne kulture. Nacionalno zamenju-
je tradicijsko, i sebe predstavlja kao original ili, u
krajnjem slu¢aju, kao njegovu legitimnu predstavu.
Nacionalna istorija i¢itava sebe unazad kroz vreme,
traZe€i sopstvene linearne pretke i izostavljajudi iz svo-
je predstave sve §to ima smisao iskljulivo u okvirima

27 Gurevich, Historical Anthropology, str. 4.
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potisnute i izmeStene tradicijske kulture. Za teoriju
relativiteta je veoma vaZno napraviti razliku izmedu
onoga 3ta se dogodilo i onoga $to je videno. Isti princip
bi trebalo da se primeni i na izuavanje proslosti.
Neophodno je da se udini takav iskorak, i da se napravi
distinkcija izmedu dogodenog u pro3losti i onoga 3to
je zabeleZeno i zapamceno koristeci istorijske metode
— pogotovo tradicionalne istorijske metode. Proslost
je bogati rudnik kulturnih iskustava i zasluZuje da
bude istraZivan i analiziran sa viSe aspekata, a ne samo
i isklju¢ivo u okviru tradicionalne kodifikacije i stan-
dardnog aparatusa 3to nam nudi i istorijska nauka.
Dakle, smatramo da je neophodno prici pitanju izuta-
vanja istorije balkanskih naroda sa drugalije pozicije
i sa drugacijom teorijskom i metodoloskom apara-
turom. Danas je pravo vreme da se ucini iskorak iz
tesnih i teorijski i konceptualno iskljulivih okvira tra-
dicionalne istorijske nauke. Modernizam sa svojom
neobi¢nom istorijskom konstrukcijom biva sve &ece i
sve snaZnije kritikovan kroz postmodernistitke diskur-
se. Ovi novi i fleksibilni teorijski prilazi mogu nam
omoguciti da izademo mimo grani¢nika koji omeda-
vaju istorijsku disciplinu u tradicionalnom smislu te
reCi. Postkolonijalizam i sveprisutna sumnjiavost pre-
ma Zapadu, i kritika superiornosti Zapada, mogu za
naSu istoriografiju otvoriti nova polja u istraZivanju
proslosti — polja koja su radikalno drugaCija, ali ovog
puta bez obaveznog balasta inferiornosti. Smatramo
da je potrebno posvetiti viSe paznje i napora aktiv-
nostima na polju mentalne arheologije — aktivnosti
otkrivanja zatrpanih, i od ofiju skrivenif struktura
kulturne proSlosti balkanskih naroda. Svesni ograni-
¢enog karaktera profesionalne istorijske metodologije,
moramo naznaciti uedce drugih discipiina u istraZi-
vanju prolosti ( arheologija; antropologija; lingvistika).
Moramo ponovo i¥itavati nase izvore, prosirivati okvi-
re onoga Sto se smatra izvorom i, naravno, tragati za
novim izvorima. Moramo sebe nauditi kako da i¥¢ita-
vamo odsustvo teksta, kao i njegove specifi¢nosti kao
modela komunikacijie. Moramo tragati za bogatim
temama koje iznose na svetlo dana mnoge elemente
proslih pogleda na svet, ¢ak (ili uprkos) i ako takve
teme ne odgovaraju opsteprihvacenom konceptu li-
nearne nacionaine istorije. AngaZman na ovim poljima
nau¢nog delovanja (u ovom eseju naznacenim samo
u opdtim crtama), moZze pomoci u rasvjetljavanju ne-
doumica iz proSlosti balkanskih naroda i, u krajnjem
sluaju, inicirati proces ponovnog promisljanja ovog
geografskog i kulturnog prostora i njegove uloge u
Sirem evropskom kulturnom matriksu.

165





