VESELIN 1LIC

0 MITOLOSKO)
PRIRODI/KULTURI
PRAINIKA

Socijalni smisao teleologije rituala praznika se
i ne mozZe analizovati izvan istraZivanja sintag-
matike ,mitoloskog tla” kulture svakodnevnog
Zivota.l) Moglo bi se, smatrati da u kulturi sva-
kodnevnog Zivota savremenog c¢oveka postoji
posebno oformljena mitologija praznika, koja
predstavlja poseban segment mitologije svako-
dnevnog Zivota?) Otuda se o mitoloskoj priro-
di/kulturi praznika i ne moZe zasnovano ras-
pravljati bez minimalnog analizovanja nekoli-
kih osnovnih odrednica mitologizma kulture

1) Ovde se pod kulturom svakodnevnog Zivota podra-
zumeju svi sloZeni é&inioci istoriénosti totaliteta sva-
kodnevnog Zivota pojedinca u kojem se iskazuje 1
proSlost (istorija) i sadasnjost i buduénost njegovoga
Zivota. Fenomene koje obuhvata pojam svakodnevni
Zivot, u vidokrugu marksisticke tradicije misljenja
ispitivali su: G. Luka®, A. Lefevr, H. Markuze, A.
Heler. U socioloskom osmiSijavanju kategorije sva-
kodnevni Zivot teZiSte analizovanja se sa dru$tva
prenosi na pojedinca. Time se omoguéava promislja-
nje svakodnevlja ¢Covekovog empirijskog sveta 1z
Marksovog antropolo§kog vidokruga o totalnom &ove-
ku. A, Heler je posSavii od Lukadevih razmatranja
svakodnevnog misljenja, kategoriju svakodnevni Z%i-
vot/kulturu dovela u neposrednu vezu s moguéno§éu
neotudenog svakodnevnog Zivota/kulture u socijaliz-
mu. O Sirem odredenju pojma kultura svakodnevnog
Zivota vidi rad autora: V. Ilié, Istorijski razvoj kul-
ture, u: Socijalisti¢ka Republika Srbija, KnjiZevne
novine, Bograd, 1982, t. II, str. 413—328.

?) IstraZzivanja mitologije svakodnevnog Zivota, najpre
su sredinom Sezdesetih godina, zapofeta u Francus-
koj. ZapaZeni su radovi o ovoj problematici R. Barta
(R. Barthes), A. Sovija (A. Sauvy), E. Morena (E.
Morin). U nas su ove teme takode imale svoje prista-
lice: o mitologiji svakodnevnog Zivota i masovne
kulture pisall su, pored ostalih 1 M. Ilié, I. Mandié
1 M. Matié. Izmedu ostalog vidi sledeée radove pome-
nutih autora: /1/ R. Barthes, Mythologies, Editions
du Seuil, Paris, 1957, /2/ A. Sauvy, Muythologies de
notre temps, Payot, Paris, 1971, /3/ E. Moren, Duh
vremena, BIGZ, Beograd, 1979, t. I 1 II, /4/ M. Ilié,
Kultureme, ,,Vuk Karad%ié”®, Beograd, 1974, /5/ 1.
Mandié, Mitologija svakida$njeg Zfivota, ,Otokar Ker-
Sovani”, Rijeka, 1976, /6/ M. Mati¢, Mit i politika,
,Radnitka Stampa’, Beograd, 1984.
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svakodnevnog Zivota. Jer, zagonetna i kontro-

verzna teleologija savremenih rituala praznika

svoje rodno tle ima u oblicima kolektivne i in-
dividualne kultno-mitoloSke svesti C¢oveka.

O kultno-mitoloskom tlu rituala praznika

Praznik kao kulturmo delo dolazi iz dubina pr-
vobitne lovadke privrede/drustva. On se uspo-
stavlja s prvim kultovima porodice, s kultom
lobanje’), samim <¢inom mastajanja (prvobitne)
drustvenosti ¢éoveka. Rituali arhai¢kih praznika
ponajviSe svedole o uspostavljanju oblika dru-
Stvene svesti koji nastaju s prvobitnom podelom
rada.t) ,Prag ¢ovecanstva je preden u trenutku
kad umesto nagona pocinju da vladaju morme’s),
koje i kroz rituale/praznike dobijaju svoje in-
stitucionalne forme poretka, Zato se i moze
smatrati da je izvorni smisao rituala praznika
socijalni. A poreklo svih, u kulturnoj istoriji
CoveCanstva poznatih rituala, pa i rituala praz-
nika, meophodno je istrazivati analizovanjem
kultno-mitoloske i magijske kolektivne i indi-
vidualne svesti. Praznik, kako pokazuju brojna
sociolo§ka, antropolo$ka, etnolodka, semiolo§ka i
lingvisti¢ka istraZivania pdcela ljudskih kultu-
ra, nastaje sa zadovoljavanjem prvobitnih po-
treba Coveka za prinoSenjem Zrtve, najpre bo-
Zanstvima, a potom, u povesnim menama mito-
logkih i religioznih obrazaca, i boZzanskim za-
stupnicima i doglavnicima, zemaljskim vladari-
ma ili samoj zajednici~-domovini.

Kultura praznika koja je mneotudivo svojstve
svih Zivih i nestalih znanih kultura, pokriva
ono polje ¢ovekove rodnosti. koje se najnepo-
srednije otelovljuje u kolektivnoj svesti: u po-
trebi zajednice i pojedinca za bastinjenjem kul-
turnoga identiteta — individualnoga, grupnoga,
plemenskog, mnacionalnog. Rodno tle rituala
praznika ponajvi$e se nahodi u oblicima kultno-
-mitolodke kolektivne svesti. Kultura praznika
svojom zamrSenom 1 zagonetnom teleologijom
supstituife sve kontroverzne odrednice kuliure
Moloha$) kulture koja svojim mitoloSkim sim-

3 Vidi o tome: 1. Mandié¢, Od kulta lobanje do krs-
éanstva, Matica Hrvatska, IZagreb, 1954, str. 21 i 22
i dalje.

%) Vidi: K. Marxs — F. Engels, Ran! radovi, Naprijed,
Zagreb, 1961, str. 349—355.

%) A. Heler, Teorija istorije, Rad, Beograd, 1884, str.
29. O tome i dalje do 87. strane.

% O mitolo¥ko simbolitkim i Kkulturnim znadenjima
prinofenja ljudske Zrtve pojavila se zanimljiva stu-
dija: J. Janiéijevi¢, U znaku Moloha, Vajat, Beo-
grad, 1986. IstraZivanja J. Janiéijeviéa wukazuju na
zasnovanost upotrebe kategorije kultura Moloha, jer
se pod njom ovde podrazumevaju ona sociolofka
znatenja ¢&ina/rituala Zrtvovanja koja proishode iz
¢ovekovih nastojanja da se zadovolje odredene dru-
Stveno sankcionisane potrebe. Osnovna znadenja od-
rednica pojima kultura Moloha, potisnuta su u naj-
dublje slojeve kulturnoga identiteta/samosvesti sa-
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bolizmom wukazuje ma izgubljenu smisaonost
prvobitnog i potonjeg u povesti, prinoSenja
ljudske Zrtve kao i mnjenih raznolikih supstituta
prvenstveno zarad uévriéenja moéi zajednice,
za uspostavljanje naruSene socijalne integracije
kolektiva, ili, zarad postizanja jedinstva pobed-
nitke psihologije maroda. Upravo u ontologiji
kulture Moloha, koja pokriva <¢itavu trasu ljud-
ske povesti i samu zbilju kulture svakodnev-
nog Zivota savremenoga éoveka/drustva, nahode
se i osnovna odredenja socio-kulturnih funkcija
savremenih rituala praznika. Ali ona se ne mo-
gu naznaditi bez ispitivanja znadenja odnosa
mita i rituala uopsSte, pa i savremenih mitova
i rituala praznika. Savremeni memadki socijalni
psiholog V. Smidbauer (W. Schmidbauer) u stu-
diji ,,Mit i psihologija”, mogude odnose mita i
rituala/obreda svodi na sledeée osnovne vidove:
(1) mit objasnjava obred ¢&iji smisao izmenje-
nom druStvu nije poznat, (2) mit taéno ponav-
lja sadriaj i prvobitni smisao obreda, (3) mit se
prenosi predajom i kad je obred iscezao, (4)
obred se izvodi a isCezao je mit, (5) mit je na-
stao bez obreda.’) Ova tipologija sloZzene dija-
lektike ,,subjekt-objekt odnosa” mita i rituala
objedinjuje majveéi broj savremenih teorijskih
stanovista o naizgled neprozirnoj ontologiji kul-
ture praznika. Primerice, u njoj su sadrZana
shvatanja i klasifikacije E. Langa, G. Vernona i
M. Mosa, koji su saglasni u svojim interpreta-
cijama da je mit majée$¢i 1 nuzni pratilac obre-
dalb) Ali, savremenim ritualima svec¢anosti mit
kao i da nije potreban: potisnut je, prerusen ili
potpuno zaboravljen. Savremeni rituali sveda-
nosti transformisani i ,,modernizovani” najéeSée
se izvode posredstvom moénih savremenih mas-
medijalnih sredstava i tehnika. U sloZenom sin-
kretizmu savremenog rituala praznika kao da
nema mesta za stari mit, a novi se svesno ili
nesvesno skriva. Savremenim ritualima praz-
nika i mije potreban epsko-legendarni, verbalni
diskurs mita. Savremeni mitovi koji su i njiho-
va (rituala) psiholo$ka osnovica ponajvise su
prisutni u onti¢koj sferi kulture praznika. Mi-
tovi su u ritualima praznika implicitno-podra-
zumevajuéi. Takva nemusta pozicija mita po-
sredno govori i o preruSenim socijalnim, politi-
¢kim, ekonomskim, moralnim, vaspitnim, estet-
skim, religijskim i drugim funkcijama savre-

vremenoga ¢oveka. A samom re&i Moloh izvorno se
oznafava ritual Zrtvenoga spaljivanja ljudi. Ova hi-
poteza O. Ejsfeljda, savremenog nemaékog semiologa
o osnovnom znaéenju mitoloskog simbola Moloh, kao
o boZansko,/ljudskoj krvoZzednosti, ¢ini se posve za-
snovana ukoliko se promiS§lja u teorijskom/sociolod-
kom znadenju rituala/kulture praznika Vi-di: W.
Kaplinski, Slownik mitow i tradycji kultury, War-
szawa, 1985, str. 707, kao i: 1. &. Sifman, Moloh, v:
Mify narodov mira, Moskva, 1982, t. I, str. 169 i 170.

) W. Schmidbauer, Muythos und Psychologie, Miin-
chen/Basel, 1970, str. 15 i 16.

%) Vidi o tome viSe: V. Ili¢, Mitologija i religija, u
C¢as. Kultura, br. 65-66-67/1984, str. 158—I174.
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menih rituala praznika. Stoga, samo naizgled,

mit nije potreban savremenom ritualu praznika:

rituali praznika opstaju ponajviSe zahvaljujuéi

postojanju i Zivoj snazi kolektivne i individu-

alne kultno-mitoloske svesti u savremenom
drustvu.

U kulturi svakodnevnog Zivota, prvobitni, ar-
hai¢ki mit nestaje, sve vife gubi svoje izvorne
funkcije, ali ostaje kultno-mitolo$ka, ¢ulna svest
savremenog d¢oveka. U razli¢itim tvorevinama
kulture svakodnevnog Zivota ona je latentno
prisutna. Kultno-mitolo§ka svest savremenog
¢oveka produkuje raznovrsne oblike svetovne
religioznosti, tu aktualnu religiju naroda bez
bozanstva, bez koje, izvesno, ne mogu postojati
ni savremeni rituali praznika.

Tako, najsaZetije naznaden, izgleda rodni, kult-
no-mitolos$ki prostor savremenog rituala, koji
samo prividno moze postojati bez savremenog
mita. Savremenih rituala praznika nema bez nji-
hovog ,mitoloSkog tla”. Oni se, stoga, i mogu
analizovati u teorijskom delokrugu mitologije
naseg vremena savremenog francuskog sociologa
A.Sovija (A. Sauvy). Nekolika svojstva mitolo§-
kih tvorevina u kulturi svakodnevnog zivota za-
snivaju se i najée§ée proishode iz: (1) emocional-
nih matrica savremene epohe (sociopsiholodka
osnovica), (2) ukrStanja struénog i laickog ugla
gledanja, (3) posrednicke, manipulativne uloge
sredstava masovnih komunikacija, (4) uloge ide-
ologije kao ,iskrivljene svesti” u kulturi i ume-
tniékom stvarala$tvu i (5) utopijsko-stvaralacke
ali i jednako iracionalno-rusilacke teleologije
savremenih rituala i mitova’) Ove odrednice
mitologije naseg vremena A, Sovija uzimamo i
kao moguée metodolo$ke granice za istrazivanje
kontroverzne sintagmatike savremenih rituala i
mitova. Jer, Sovi na originalan nadéin definise
savremeni mit: ,Kad paZzljivo nau¢no posmatra-
nje pitanja od opSteg interesa, raspravljanih
pred javnim mnjenjem, utvrdi stanje koje se
razlikuje od tekuce slike, kaZemo da postoji
mit”.1%) Nasuprot prirodnim ili ,trijumfalnim
naukama”, u kojima istrazivaé¢i sti¢u mnoga
saznanja, koja se razlikuju od uobiéajenih shva-
tanja, u drustvenim naukama ova razlika nije
lako vidljiva. Ali istraZivaé¢ koji bez predrasuda
i s kreativnim skepticizmom ispituje bilo koji
drusStveni (privredni) problem, primerice: sta-
narine, troSkove Zivota, poreze, ,primeti¢e s
¢udenjem da proudena celina ne odgovara ideji
koju je prethodno imao o predmetu”t) niti
predstavi koja o tome postoji u javnom mmnje-
nju. U ovakvim sludajevima pojavijuje se mit,
utvrduje na potetku svoje Mitologije naseg vre-
mena A. Sovi. Prema njegovom shvatanju u

%) A. Sauvy, ibidem.
1) Ibidem, str. 228
1) Jbidem, str. 8
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nauci, politici, javnom Zivotu, re¢i mit i mito-
logija ¢esto se koriste s preteranom smelo§éu.
Ali, za ovoga istraZzivata u njima — mitu i mi-
tologiji — nema niceg misterioznog, natprirod-
nog, kad ih otkrivamo u svakodnevnim pojava-
ma, u razli¢itim fenomenima svakodnevnog Zi-
vota. Oni se pojavljuju sa svakim nauénofun-
diranim prou¢avanjem konkretne drustvene po-
jave. Prema tome, mit se rada kao univerzalni
fenomen iz nemoéi saznanja, njega ¢ini razlika
koja se pojavljuje izmedu nauéno zasnovanog
suda i laitke, op3teprihvatljive ocene. A Sovi;
najpre, razlikuje: opdte i lokalizovane mitove.
Potom, s obzirom na mehanizme nastajanja,
savremeni mitovi se mogu javiti u dva osnovna
vida: (1) kao optimisti¢ki mitovi i (2) kao pe-
simisti¢ki mitovi. Mit u naznatenim odredenji-
ma A. Sovija moZe da vlada celokupnim. shva-
tanjem mnaroda kada ima ulogu opsteg mita.'?).
Mit, takode, moZe da bude svojstven nekoj ka-
tegoriji ili grupi ljudi — drustvenoj klasi ili
politickoj partiji i tada izrasta iz njihovog
neshvatanja ili protivljenja nauéno zasnovanim
analizama pojedinih drustvenih pojava. Prou-
tavanje opitih mitove A. Sovi smatra zanimlji-
vim, jer su oni manje poznati. U teorijskoj kon-
cepciji mitologije maSeg wvremena kategorije
/pojmovi: mit, bajka, verovanje, ma$ta, se naj-
¢e$ée shvataju kao manje vredne, pezorativne
tvorevine, U dijalektici savremenog mitoloskog
misljenja mit se uvek pripisuje protivniku. Ali
u kulturi svakodnevnog zivota ukoliko je shva-
timo kao slobodan duhovni (materijalni) prostor
u kojem éovek kreativnim ¢inom savladuje ob-
like otudenja svoga Zivota, svaki ée pojedinac
pokazivati ,izvestan prezir prema éistom racio-
nalizmu” ¢ime se iskazuje i ,,nuznost kreativ-
nih oseéanja”.’?) Otuda uobitajeno shvatanje o
mitovima kao o ,dru$tvenom zlu” ili kao o
,Stetnim éiniocima”. Na samom kraju svoga
analizovanja kada razmatra funkcije optimisti-
ékih mitova, A. Sovi uofava i moguénost stva-
rala¢ko-utopijskog smisla mitova.

U mitologiji svakodnevnog zivota opsti mit, ka-
ko ga A. Sovi odreduje, najéeSée jeste rodno
tle savremenih rituala/kulture praznika. Opsti
mit je i zaviéaj savremenih politickih mitova,
koji, takode, imaju odredenu ulogu i funkeije u
savremenim ritualima praznika. U svojoj ana-
lizi politickog mita M. Matié!¥) naglaSava da
smi§ljenom (propagandnom) upotrebom tradici-
ja i mitolodke proslosti, mit postaje efikasno
sredstvo ,zaboravljanja 1 ’samozaéaravanja’
ljudi”. Njegova je analiza usmerena ka stvara-
nju ,individualnog i kolektivnog imuniteta pro-
tiv politickih manipulacija i represija”.’’) Na-
*) Ibidem, str. 21—28
) Ibidem, str. 10
)y M. Matié¢, ibidem.
) Ibidem, str. 7
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suprot ‘izvornim, starim: mitologijama,  politi¢ka
mitologija medernoga vremena  postaje: sredstvo
viadanja ljudima pemodéu :raznovrsnih -, svetov-
nijh - religija” i njihovoga sloZzenoga ritualnoga
ceremonijala. ,,Mitovi-i religije;:crkve i .politi¢-
ke institucije u - tokovima istorije politi¢ki i
klasno otudenoga druitva, sve viSe ée se prila-
godavati potrebama -politike i politickog wvlada-
nja, uglavhom wu  konzervativnoj i regresivnoj
ulozi.”1%) ‘U ovako opisanom mehanizmu stvara-
pja mitova u obliku svetovne religije, koja se
konkretno - manifestaciono iskazuje u savreme-
nim - ritualima/kulturi praznika, kao i u mjiho-
voj sraslosti sa sistemom autoritarne vladavine,
gotovo da. je u sazetoj elipti¢noj _formi predstav-
ljen iracionalizam polititkog mite. i njegovog
savremenog rituala. Prateéi ontogenezu poﬁhinc-
ke mitologije u klasnom drustvu, pocev od naj-
ranijih epoha njegovog mastanka -pa do savre-
menih drzavnih zajednica, u ovo] se studiji
preglednio’ i postupno, kriti¢ki promislja kon-
troverzna priroda politickog mita i rituala, Pre-
ma M. Matiéu, veé u anti¢kej filozofiji mif je
odreden ‘kao ,ona vrsta mitskih prita, koja se
odnosi «na - zajedni¢ke uslove zivota ljudi, na
stvaranje, odrzavanje i promene poretka u. ljud-.
skoj- zajednici i ma njenu unutra$nju ravnoteZu
i moralnu koheziju”.17) Soc1]a1m zna¢aj ovih
prvobitnih politickih mitova je, za razliku od
savremenih, nedvosmislen: sredstvo su drustve-
ne integracije arhaifke zajednice i legitimnosti
novoosnovanih zajednica. Savremeni politi¢ki
mitovi- i rituali imaju naj¢edée negativni -pred-
znak i destruktivnu wulogu: sredstvo su manipu-
l-acije\ i ograniléavanja ljwdskih. sloboda.

Arhazckz i savremeni 'ntualz sveéanostt

u- potlsnrutlm mitolodkim slo]ev1ma kulture sva-
kodnevnog Zivota, ne-mogu: se: na ‘dovoljno pre-
cizan macin odvojiti arhaié¢ki. od savremenih
rituala, ponajviSe stoga 3to. ,svetovna religioz-
nost” savremenog ¢oveka supstituie i jedne i
druge. U - strukturi savremene: polititke mito-
logije, ponekad, probije celishodna i socijalno
legitimna funkcija politickog mita. Pojavljuje
se zov za- jedinstvom .kolektivne svesti, nasu-
prot. individualnoj, $to ukazuje na potrebu li¢-
noga zrtvovanja za ucvrSéenje zajednice,. za
obnovu -revolucije. I. kao i u vremenu prvobitne
zajednice,- ¢ovek -sa mitotvornom - sveiéu kul-
turnog heroja, prinosi svoj Zivot mna svetom,
kultmom mestu, verujuéi .da. tom najviSom dti-
tansko-bozanskom Zrtvom, moze pridoneti iz-
lasku . iz druStvene krize, uévriéenju poremede-
nog jedinstva zajednice. U tom €inu .Zrtvovanja
sopstvenog zivota za uévricenje zajednice kao
da progovara arhajska svest nasih dalekih pre-

1) Ibidem, str. 21

17y Ibidem, str. 103
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daka -— saumiruéih, Smerda, koji su sve do X
veka u Rusiji davali svoje mlade Zivote za za-
grobnu moé¢ svoga kneza.'®) Otuda i tako:burno
reagovanje javnosti: dogodio se zagonetni ¢in
svetog Zrtvovanja s zamagljenim i izgubljenim,
ne lako prepoznatljiv moralnim. porukama.l?)
Ponovio se ritual zaboravljenog ljudskog samo-
Zrtvovanja. Sa smréu ovoga savremenoga kul-
turnog heroja, samo za trenutak, obnovio. je
svoje znacCenje jedan arhaic¢ki kultno-mitoloski
obrazac liénog Zrtvovanja zarad svetog mitolo-
$ko-simbolitkog doprinosa obnavljanju jedin-
stva zajednice?) Eksplodirac je svom Zestinom
konkretno-¢éulne simbolike mit o kulturnom he-
roju. Tako je na tragi¢no herojski macéin demon-
strirana ona racionalna, tvoractka -uloga poli-
tiécke mitologije, koja je svoja Ziva . znafenja
imala samo u arhai¢kim drustvima, u savreme-
nom drustvu ona se izuzetno retko manifestuje
u slozenom fenomenu patriotizma. Tu.u savre-
menosti progovara ona kolektivna kultno-mito-
loska svest, koja obnavlja i arhaitke rituale u
proslavama odlaska mladiéa  na -sluZenje re-
- dovnog vojnog- roka.

U ludicke rituale svetovne religioznosti izvesno
spadaju, proslave ,Dana mladosti” i noSenje
itafete. Sada se, sluc¢ajno, podstaknute od mla-
dih Slovenaca, vode polemicke rasprave, o za-
htevima za izmenu sveéarsko-ritualnog :karak-
tera svecanosti koje prate $tafetu na njenom
putu kroz Jugoslaviju. Ludi¢ko-kulturni . cere-
monijal proslava ,Dana mniladosti” izvesno ‘je
supstituisao u sebi etos razli¢itih mitova, a po-
najvise pozitivhog polititkog mita s preferens
cama kakve je imao u arhaitkim drustvima: s
funkcijama drus$tvene integracije zajednice i
odbrane njenoga legitimiteta. To svrsishdno de-
lovanje mitolodke energije pozitivhog politié-
kog mita, bilo je ofigledno razumljivo u arhai-
¢kim zajednicama, a -njegova su -simbolicka
znacenja i moralne poruke medovoljno raspoz:

1) V. Ilié, Tradicijska kultura. Kultno-mitolodko na-
siede Praslovena u tvorenju kulturnoga i naclonalnog
iderntiteta JuZnih Slovena, u &as: Razvitak, br. 4/5,

: 1985, str. 81—92, . .

1% Ibidem.

=) Pukovnik " u penziji, Ljubi$a Veselinovi¢, nosilac
Partizanske spomenice 1941, ratni komandant Druge
proleterske brigade je 7. aprila 1986, godine hicem
jz revolvera prineoc svoj Zivot na oltar uévriéenja
jugoslovenske zajednice. Novinar  Z. Jovanovi¢. je u
Svetu zapisao: ,,Smrt LjubiSe Veselinovita je 'yiSe
nego simboli¢na, Umro je. ispred spomenika .onima
koje je predvodio i oslobadanju Beograda. Prikljucio
se onima koji su po njegovom misljénju bili pravl
borci za pravu stvar.”  Arhai¢ki mit o Smerdima,
saumiruéim je jo$ jednom svom svojom -grubom i
gotovo surovom moralnom lepotom demonstrirao sna-
gu mitotvorne energije ¢&inom samoubistva LjubiSe
Veselinovi¢éa, koja prebiva u kultno-mitoloSkim slo-
jevima naSega kulturnoga . identiteta. Otuda i ne izne-
naduje uzbudenje javnasti i poplava novinskih tek-
stova, -osvrta i komentara, Kao i izjava pozvafiih is-

traziva¢a o naizgled zagonetnoj  smrti: :Prvoborcai '
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natljive savremenom ucesniku-gledaocu. Ali
jedno valjano zasnovano istrazivanje ,Dana
mladosti” izvesno bi potvrdilo, da su u svecar-
sko-ritualnoj sintagmatici ovih kulturno-sport-
skih spetakala sadriane i vrednosti i poruke
opstijeg, arhaitkog mita o plodorodu ¢iji se
smisao nekada iskazivao u, sada zaboravljenim,
agrarnim obredima. Umetnic¢ko-ludic¢ki spektakl
,,Dana mladosti” i noSenja Stafete jeste u biti
modernizovani i transformisani ritualni cere-
monijal arhai¢kih zemljoradni¢kih obreda —
jedan specifiéan vid no$enja litija, ali ne zarad
slavljenja plodnosti zemlje i prizivanja dobro-
ga roda zita i vocaka; sada zarad socijalne
(drzavne) integracije — ovaplo¢enja mnovoga
tipa demokratije, jedinstva i jednakosti u raz-
liéitosti drustvenoga (kulturnoga) razvoja na-
roda i narodnosti koji ¢ine jugoslovensku za-
jednicu. U zavisnosti od vremenskog i socijal-
nog konteksta mitolo§ka simbolika i metafori~
ka ,,Dana mladosti” mogla bi pokazati ne samo
preplitanje i aktualizaciju arhaiékih i savreme-
nih rituala, veé i svrsishodnu strukturu drus-
tvenih (kulturnih) vrednosti kao i njihovih pro-
mena u posleratnom razvoju jugoslovenske za-
jednice. Luditko-kulturne manifestacije koje se
odvijaju povodom ,Dana mladosti” i moSenja
Stafete u izvesnoj meri imaju paradigmatski
znataj za ostvarene stepene sekularizacije sa-
vremene kulturne svesti. One pruZaju mogucénost
za rekonstrukeciju specificnog ludi¢ko-ritualnog
modela, koji se iskazuje u kulturnom identitetu
naroda i koji na odredeni nad¢in u sebi sinteti-
zuje i arhai¢ke i savremene kultno-mitoloske
obrasce, u kulturi svakodnevnog zivota, koja
desakralizovana postoji naspram tradicijskih
kulturnih obrazaca.

Ludi¢ki oblici svetovne religioznosti i svuda
prepoznatljivi rituali koji ih prate, zauzimaju
znadajnu oblast kulture svakodnevnog Zivota.
Ne upustajuéi se u produbljenije promisljanje
znadenja ludiéke mitologije/mitologije sporta,
smatramo da bi njen socijalni smisao valjalo
socioloski istrazivati u polju komercijalizacije
posebno vrhunskog sporta, ispitivanjem razno-
vrsnih oblika njegovog otudenja od ¢ovekovih
radnih sposobnosti i potreba. U savremenom
drustvu sport je najéeSée pojedincu — gledaocu
zamena za izgubljena stvaralacdka svojstva i
vrednosti u radnom procesu i drustvenim od-
nosima. Za gledaoca savremeni vrhunski sport
predstavlja mitologizirani svet pravde i izgub-
ljenoga drugarstva., Stoga sportska takmicéenja
i jesu tako magiéno privla¢na, jer, gledaocu
omoguéavaju privid prava na slobodan izbor,
a pribavljaju mu istovremeno i laznu samore-
alizaciju. Ovaj mitologizovani, emotivni odnos
izmedu igre i gledaoca viSestruko je protivre-
¢éan 1 otuda i mnogoznacan. Moguénost laZne,
kultno-mitolo§ke samorealizacije gledaoca pro-
ishodi iz samih socio-ontolog§kih korena sporta,
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koje je neophodno traziti u ritualnoj igri, u
ludi¢koj sferi kulture. Stoga gledalac i ima pri-
vid da je aktivni uéesnik igre, sportskog takmi-
éenja, a u biti je puki objekt mitologizirane igre.
Savremeni oblici komercijalizacije vrhunskog
sporta rafunaju s ostacima kulino-mitoloSke
svesti gledalaca. Na njoj se o¢ito temelji i svoje-
vrsna mitologizacija savremene igre/sporta. U
aktualnoj mitologizaciji sporta istovremeno se
pokazuju: (1) mitoloSka (religiozna) svest, (2)
ideolo§ko-politicka manipulacija i (3) triisna
komercijalizacija, a sve to rezultira u zaista vi-
sokom otudenju savremenog (vrhunskog) sporta
od ¢doveka i njegovih stvaralackih moguénosti.
Fenomen mitologizma savremenog sporta obje-
dinjuje u isebi kako socio-psiholosku motivisa-
nost savremenog d¢oveka za brzom i lakom,
otuda, laznom samorealizacijom, za kompenza-
cionim uzitkom; tako i za lakim dosezanjem
divinizijske privla¢nosti savremenih heroja
sporta. U mitologiziranim slojevima savremene
kulturne svesti, u. ontologiji kulture koja sadrzi
i kultno i ritualno poimanje dru$tvene realno-
sti, moze se, takode, traziti i deo razloga za ma-
giénu privlaénost savremenih sportskih nadme-
tanja, koja se mogu smatrati i specifiénim ri-
tualnim svetanostima.

U kulturi svakodnevnog Zivota savremenog ¢o-
veka, kako pokazuju rezultati empirijskog is-
trazivanja kulture mladih radnika u Srbiji pri-
sutni su i tradicijski kulturni obrasci®!) koji
su u majveéoj meri odredeni: (1) strukturom
njihovog slobodnog vremena, (2) kulturom po-
rodiénih odnosa, (3) tradicijskom religijskom
kulturom. U ne-slobodnom slobodnom vremenu
mladih radnika, u njihovoj svakodnevici, u
najveéoj meri zastupljeni su tradicijski (patri-
jarhalni) vrednosni sistemi i kulturni obrasci.
U centru porodiéne kulturne svakodnevice je-
ste Zena (majka). Porodica se pokazuje kao
tvrdokorna tradicijska ustanova Kkulture, koja
nadilazi drustveno-ekonomske formacije i poje-
dine tipove kultura. I kad se menja, promene
su najée$¢e rezultat prihvatanja novih oblika
religijske kulture. Kao specifiéna i univerzalna
kulturna institucija, porodica svojim opstim
etitkim normama dolazi iz dubina etnosa, i s
neznatnim izmenama opstaje i u kulturi savre-
menog postindustrijskog drustva.

Ne moZemo stajati s dudenjem pred svojevrs-
nom obnovom i ,modernizacijom” svadbenih
obicaja, koji u pojedinim krajevima Srbije pre-
laze granice racionalnog svakodnevnog ponafa-
nja. Sklapanje braka, kojim se utemeljuju po-
rodiéni odnosi (kultura) kod Srba je nadreligij-
ska tvorevina. Kao jedna od konstanti-institu-
cija poznata u svim ljudskim kulturama i ne
moZe. se desakralizovati u savremenoj pgostin-

My dr V. Ili¢, dr R. Doki¢ i B. Stojkovié, Kultura
mladih radnika, IIC SSO Srbije, Beograd, 1986.
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dustrijskoj- civilizaciji. Kod ‘Srba, oduvek, brak
je-viSe od religioznih regula i zakonskih normi.
Ritualni protokel svadbe i nije od juce: dolazi
nheizmenjen iz ebrazaca tradicijske kulture. S
tim tvrdokornim i bogatim svadbenim ritualom;
s delimiéno zaboravljenim ceremonijalom, imao
Je, kako pokazuju pisani tragovi; posla i S. Ne-
manjié, jedan od utemeljivata Srpske pravo-
slaviie crkve i Srpske srednjovekovne kulture
/drzave. On je jo§ oko 1220. godine ,ukazivao
Bvestenstvu na potrebu ‘da se svakom brac¢nom
paru obezbedi 'zakonski blagoslov’ 72?). Sa svad-
benim i Zenidbenim obiajima jednako je imao
sli¢nih problema i’ car Dusan, gotovo 150 godi-
na posle S. Nemanjiéa.' Jer, ne stoji bez raz-
loga u Dusanovom zakoniku ,,odredba koja uka-
zuje 'da ¢e omnaj brak koji bude sklopljen bez
udesSéa crkve biti razveden’ ). Svadbeni ob-
redi, o¢ito, u kulturi srpskoga naroda i ne samo
srpskog, sporo se menjaju i samo delimi¢no
prilagodeni savremenim ‘-kulturnim obrascima
udestvuju u savremenom svadbenom &inu. Svad-
ba se, stoga, i mozZe posmatrati kao izvorni kul-
turni obrazac, jer u sebi nosi svetost ljudskoga
stvaratija novoga Zivota, koji, Zbog toga, izvesno
mora imati i sva boZzanska obelezja izobilja, iako
se mozda ¢itavog Zivota mora zZiveti u oskudici.
Samo se u delokrugu tradicijskih kulturnih ob-
razaca/vrednosti i njihovoir prisustvu u savre-
menoj kulturi mogu traziti razlozi i delimi¢na
opravdanja za savremene svadbene svedanosti
u kojima se -¢esto, i po pravilu, tro§i iznad
materijalnih moguénosti roditelja mladenaca.
U tako naznaéenim tradicijskim vrednostima
kulturne samosvesti/identiteta mladih radnika
moZé se bar delimitno proniéi u smisao svad-
benih gozbi, kojima prisustvuje 400, 500 pa i
vise zvanica. Ako su svadbene svefanosti u tra-
dicionalnoj kulturi srpskoga maroda bile neka-
da magijsko slavljenje podetaka nastanka no-
voga Zivota, uévrSéehja i obezbedenja budué-
nosti porodi¢ne zajednice, one to i ostaju —
,boZanske gozbe” i u kulturi svakodnevnog Zi-
vota savremenihh mladih generacija.

U kulturi mladih radnika pokazuju se znace-
nja postojanosti i trajnosti, gotovo univerzalno-
sti, tradicijskih kulturnih obrazaca i merila.
Principijelno, naizgled, mladi imaju jasne pred-
stave i razvijenu kriticku svest o tome da je
organizovanje svadbarskih svefanosti na tradi-
ciondlne nadine nesto $to o¢ito predstavlja kul-
turno-socijalni anahronizam, Jer, kada se znat-
no manje od jedne petine ispitanika izjasni da
treba u svadbarskim sveCanostima da uéestvu-
je ,viSe stotina 2zvanica, uz wvelike tro$kove i
skupocene poklone, a istovremeno se vise od
polovine prema ovakvom mnafinu svadbarenja
?) Navodi prema: dr P. Vlahovié, . Narodni Zivot i
nurodno stvarala$tvo, wu: Socijalistitka Republika
Srbija, XnjiZevne novine, Beograd, 1982, t. II, str. 472.

) Ibidem.
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kiriti®ki - -odredi,. -izjavljujuéi da ne videsvrhe
takvim. svetanostima;i-onda se.na prvi. pogled
wéing . da :u -kulturi ./njihovog.-svakodnevnog -Zi-
vota: i nije ostalo mnogo. prostora. za tradicijske
kulturne - vreduosti. .Medutim, za treéi modali-
tet. odgovora opredeljuje se: neuobiajeno - veliki
broj ispitanika: jedna petina izjavljuje da.o to-

me nije wrazmigljala. Veliki broj ispitanika: ne=
ma odreden stav. Moze  se;, stoga, zakljué¢iti da
su oni-po svom: vrednosnom/kulturnom sistemu
izmedu tradicionalneg i savremenog 'poimanja
svadbenih . ceremonija i braka-porodicne kulture.
Time §to .se nisu mogli izjasniti, oni su, izvesno,
i dalje  u 'velikoj meri zarobljenici tradicijske
kulturne svesti nego li §to su ‘privrZenici:novih
kulturnih. vrednosti. Privrzenost mladih radnika
tradicijskom svadbenom: ceremonijalu i brojnim
sakralnim postupcima i° radnjama, proishodi iz
socio-kulturnih funkcija svadbe; iz potrebe .so-
eijalizacije supruznika- u movoj porodiénej za-.
jednici, pa-se, otuda, i: moze -razumeti prisustvo
kultnoumagijskih obeleZzja njihove svesti. ,Sa-
vremene doba je unelo novine u svadbene obi-
éaje... Ali mnogitradicionalni obicaji, naro-
¢ito oni ekonomskog i druStvenog (kulturnog
V. 1) - znataja jo§ uvek imaju svoju ulogu u
svadbenom ceremoniJalu i mimo zvaniénih pro-
pisa o sklapanju “braka i obrazovanju - ‘nove

\bracne zajednice.”?4)

Radanje novog ¢lana  porodi¢ne zajednite od
davnina je, u tTadlClJSKOJ naroanJ kulturi Srba,
prvorazredni kultni i kulturni &n. Radanje de-'
teta ne samo §to' je potvrda izvesnosti potom
stva i buduénosti porodiéne zajednice, veé je i
(prlhka njenog ‘magijsko-kultnog uévrscenja
i stabilizacije. Raznovrsne sakralne radnje i po-
stupel satuvani su ‘sublimirani ‘u proslavi ro-
dendana deteta. Kolika - je snaga ovih magijsko-
~-kultnih obrazaca u kulturi svakodnevnog Zi-
vota miladih radnika, pokazuju njihovi odgovori
na pitanje o potrebi proslavljanja rodendana
deteta (gozba, povojnica, kravaj, strizba). Vise
od polovine ispitanika odgovorilo je pozitivno
na ovo pitanje. Ne§to manje od jedne ¢éetvrtine
ispitanika smatra da nije potrebno proslavljati
rodendan deteta. U jednoj ¢Getvrtini iskaza is-
pitanika koji su neopredeljeni, ofituje se pravo
znatenje tradicijske kulturne svesti mladih rad-
nika.

Slavljenje slave u narodnoj kulturi Srba je naj-
manje religijski ¢in. Ne samo stoga &to se slav-
ljenje slave kod Srba pominje' veoma rano, u
epohama primanja hriSéanstva (15. avgusta
1018. godine)®), veé u majveéoj meri stoga, ka-
ko su pokazala brojna etnolo$ka istraZivanija,
§to porodi¢na slava kod Srba nadilazi religijske

*) Ibidem, str. 481.
) Ibidem, str. 502.
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institucije. Jo§ je Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢?)
pokazao da se slavske ceremonije kod Srba; u
prvom redu, povezuju sa svétom ‘kuée i doma-
¢eg ognjista, sa udvriéenjem zdravlja porodice
i svega onoga $to doprinosi njenoj buduénosti.
Postoje u etnoloskoj literaturi razli¢ite inter-
pretacije porekla slave. Jedan broj istrazivada
nalazi funkciju slave u uévriéenju porodiénog
kulta a time i rodovske i plemenske zajednice.
Pojedini istraZivaéi su slavljenje slave vezivali
za kult mrtvih, jedan od najukorenjenijih kul-
tova kod slovenskih naroda. Ima istrazivada koji
zastupaju stanoviste o religijskom poreklu po-
rodi¢ne slave, koja proishodi iz crkvene slave.
Najzastupljenije su interpretacije da slavljenje
slave potite iz oboZavanja i postovanja kulta
pretka,??) ili prvog pokritenog pretka pri prela-
sku iz mnogobostva u hriséanstvo. Ocito je da
slavljenje slave u ‘kulturi svakodnevnog zivota
savremenog ¢oveka jeste najbliZze njenim sve-
tovnim funkcijama, koje je podrobno ‘opisao
Vuk Stefanovi¢ KaradZié, kao prvi istrazivad
tradicijske kulture i utemeljivaé savremene na-
uke o kulturi u nas.

Arhai¢ki rituali izmenjeni i prilagodeni mitolo-
Skoj matrici savremenog doba, najfesée bez ek-
spliciranoga mita, supstituisani su u razno-
rodne oblike savremenih rituala/kulture praz-
nika. Rezultati empirijskih istrazivanja o poro-
di¢nim ritualima svecCanosti mladih radnika u
Srbiji, o kojima je najsaZetije ovde bilo redi,
pokazuju izvesno da ne postoji istro$enost kul-
tno-mitoloSkih obrazaca, koji su neosporno
rodno tle kulture praznika i u savremenom dru-
Stvu. MoZe se bez opasnosti od pojednostaviji-
vanja ustvrditi da priroda/kultura savremenih
praznika. ima svoje poreklo (arhé¢) u kultno-
mitoloSkom - sloju kultura.

) vidi spise: V. KaradZié, Zivot i obifaji naroda
srpskog, i Crna Gora i Boka Kotorska. Posebno: V;
St. KaradZi¢, O dru$§tvu, Izbor sociolodkih. tekstova,

Savremena §kola, Beograd, 1964, str. 226. .

) Tako. je V. Cajkanovié, u svome pokuZaju da iz-
vr§i rekonstrukeiju stare srpske religije i mitologije,
pokazao da srpski narod crkveno, svetoslavlje pre-
raduje u mitsko i mnogoboZatko. verovanje. Po Caj-
kanovic¢u starije i mlade religijske forme stoje jedne
pored drugih. On smatra da se celokupna srpska
pravoslavna religija svodi na kult pretka. Vidi: V.
Cajkanovié, Mit i religija w Srba, SKZ, Beograd, 1973.
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