FRANKO FERAROTI

RELIGIJA |1 HAOS

1. Religijsko kao razaranje koje prociScuje:
islamska revolucija

Postojeéa kriza svetskog politickog vodstva po-
novo je, poput neke stare rane koja nikada nije
prestala da krvari, otvorila potrebu za pouzda-
nim i totalnim vodama. »Islamska revolucija« u
Iranu je za to najbolji primer. Vrednovan za-
te¢enim kategorijama savremene politikologije,
taj grandiozni dogadaj je u potpunosti pogresno
shvaéen. Prefinjeni analiti¢ari i visokoobrazo-
vani mislioci nezgrapno su pali kao Zrtve sop-
stvenih opstih mesta. Pofev od druge polovine
1978, kada je veé bivalo jasno da je reZim Reze
Pahlavija klimav i osuden na propast, zapadni
komentatori pruzaju Zaljenja dostojan prizor
povrinosti i nerazumevanja. Od ortodoksne le-
vice, manje ili vie direktno vezane za oficijel-
ni marksizam, do »lai¢kog« mi§ljenja radikalnih
progresista, od Romana Lede do, izmedu toliko
drugih, Mi%ela Fukoa, svi su redom iranske do-
gadaje posmatrali kroz prizmu i kriterije zapad-
noevropske racionalisti¢ke tradicije.

S druge strane, u trenutku kada su $ahu — pri-
jatelju Zapada i jednom od noseéih stubova od-
brane od susednog Sovjetskog Saveza — najpo-
trebniji direktan oslonac i podr§ka na medu-
narodnoj politiékoj sceni, predsednik DZimi Kar-
ter, blokiran sopstvenom »doktrinom prava &o-
veka«, ne Zeli da se kompromituje, te ustaje
u odbranu ugroZenih, ne primeéujuéi da je veé
u tom trenutku slab i ugroZzen upravo do tada
svemoéni potomak Sasanida, raskofni, da ne
kaZemo rasipni organizator velike proslave u
Persepolju.

Na veriferiji Pariza, gde Zivi u izgnanstvu, aia-
tclah Homeini, medutim. nije u nedoumici. Mu-
dro koristi nerazumevanie i oklevanie Zavada.
Dobro zna da su moralizatorske skruoule za-
padnih analitidara njegov najbolji saveznik.

Poneki novinar, manje zasleolien diiahronim
hvalospevima wnrirodnom, neiskvarenom racio-
nalizmu, poéinie pomalo da sumnja u nuZno
progresivnu prirodu Homeinijevog uspona. Vo-
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da Siita — primeéuje se tada u Stampi — za-
hteva kraj monarhije, koju su »stranci podjar-
mili« i koja »nemilice rasipa bogatstva svoje
zemlje« i stvaranje »Islamske drZave«, Tesko je,
medutim, u njegovoj odluénosti uoéiti granicu
izmedu spiritualnosti i fanatizma. Koristeéi sa-
vremene politikolo$ke kategorije, to je ne samo
teSko, veé i nemoguée. Cinjenica je da krajem
aprila 1978, u &asu kada prvi ozbiljni nemiri i
pobune potresaju Iran uzduZ i popreko, Homeini
u i{zgnanstvu daje izjavu za $tampu kojom ru-
$i svaku i najmanju moguénost kompromisa
sa $ahom, moguénost sa kojom su iranski ver-
ski vrhovi, ¢ini se, bili spremni da radunaju.
»Za nas — isti¢e tada Homeini — ne postoji
moguénost kompromisa sa §ahom, njegovim zlo-
delima nema broja i moraée za njih da odgo-
vara. (...) Bili smo protiv Sahovog oca, sada
smo protiv ovog $aha, biéemo protiv njegovog
sina i protiv éitave njegove dinastije.«

Mora da je upravo ovaj ton neumoljivog Ro-
bespijera ubedio evropske analitiéare da smo
se u tom trenutku nalazili na samom pragu
nekakve francuske revolucije iz 1789. u iran-
skom stilu. To se predvidanje, medutim, poka-
zalo vife no nesmotrenim. Nije se tu radilo o
stvaranju drzave ljudskih prava utemeljene na
»besmrtnim naéelima« francuske revolucije, veé
o formiranju »Islamske driave«, odnosno drzave
koja bi zapravo uspostavila povratak izvorima,
vremenu proroka Muhameda i imama Alija.

Kada mu se postave manje uop$tena pitanja,
ne toliko o industrijalizaciji ili agrarnoj refor-
mi, ve¢ o nofenju zara i &adora, ili o zapo§-
ljavanju Zena, Homeinijevi odgovori odbijaju
svaku sumnju u »demokratski« i »savremeni«
karakter njegove revolucije, te se razgovor uvek
na tome zavrsava, a da nisu dobijena prava ob-
ja$njenja. Zaslepljujuéa moé opstih mesta.

»U islamu je — izjavljuje Homeini — Zeni data
sloboda izbora, no ima izbora koji se kose sa
moralom te su zabranjeni kako mugkarcima ta-
ko i Zenama, a ti su izbori razli¢iti zavisno od
toga da li se radi o Zenama, ili 0 muSkarcima.«
Istina je da je, u Homeinijevoj koncepciji, dr-
?ava koja treba da izraste na ruSevinama $a-
hovog zapadnjatkog refima, od samog poletka
strogo teokratska drZava, u kojoj je sve podre-
deno bogu koji je pravednik, ali i krvnik $iit-
skih muslimana. Siitska sveta mesta nalaze se
u Iraku, &iju polovinu stanovnistva ¢&ine Siiti,
ali Iran je centar $iizma. Od 33 miliona Ira-
naca 93% su §iiti. Re# je o mno$tvu, Zarko na-
dahnutom verom, koju je $ah. zureéi da moder-
nizuje zemlju, verovatno nepravedno zanema-
rio. Vreme kada je Naragi, iranski predstavnik
pri Unesku, pisao o doprinosu Irana ideji urav-
notezenih odnosa izmedu tehnokratskog sveta
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Zapadne Evrope i teocentri¢nog sveta muslima-
na, danas nam se ¢ini davno proS§lo i nestvar-
no.!) Clan 2. Ustava Islamske Republike Irana
u tom pogledu je surovo jasan: »Islamska re-
publika se temelji na veri u sledefe principe:
1) jedinstvenost i svemoé¢ boga (nema boga van
Alaha) i pokoravanje njegovoj volji; 2) bozansko
poreklo zakona; 3) telesno uskrsnucde i njegova
spasonosna uloga u ¢ovekovom duhovnom raz-
voju; 4) boZja pravda u stvaranju i vlasti; 5)
imamat i njegova temeljna uloga u nastavlja-
nju islamske revolucije; 6) verovanje u visu
vrednost pojedinca i njegove slobode u grani-
cama odgovornosti prema bogu.«

2. Ozivljavanje integralizama

Prakti¢ne posledice po same »unutranje nepri-
jatelje« odigledne su i sam Homeini ih izraza-
va savr$eno jasno: »Te osobe (ufeni pravnici
pokorni sultanima) moraju biti raskrinkane, jer
su neprijatelji islama. Dru$tvo ih mora odba-
citi, jer odbaciti ih i prezreti ih znaéi pobedu
islama i muslimanske stvari. Na$a omladina i
nasi sinovi moraju strgnuti ¢alme sa svojih
glava. Gde je iranska omladina? Da li je mrtva?
Ne kazem da je treba poubijati. Uéinite bar da
im se strgnu te ¢alme. (...) Poveren nam je za-
datak da se proéistimo i povedemo ostale da-
leko od prolaznih stvari ovoga sveta. (...) Bu-
dite postojani u svojoj veri i ne uzdajte se u ovaj
svet, niti imajte u njega poverenja«.?)

Biée neophodno da dozZivimo 1979. i é&itavu 1980.
sa problemom ameri¢kih talaca i Homeinijevim
mastovitim optuZbama protiv Sjedinjenih Drza-
va, te »satane savremenog sveta«, da bismo u
potpunosti shvatili da kategorije evropske poli-
tikologije ne uspevaju ni da opifu, a kamoli
da objasne fenomen i da su odredenja »desni«
ili »levi«, ako su veé izgubila mnogo od sop-
stvenog znadenja u primeni na zapadnu poli-
tiku, tim manje sposobna da razjasne politié-
ku funkciju religije i oZivljavanje fanatizira-
juéih integralizama »istinskih vernika«,’) kojeg
smo upravo svedoci.

) E. Naraghi, Istok ¢ kriza Zapada, predgovor Alfred
Sauvy, Editions Entente, Paris, 1977.

?) Ajatolah Homeini, Islamska vlada, Evropsk] islam-
ski kulturni centar, Rim, 1882, str. 179—80. Takode,
Abul-Fazl Ezatl, Revolucionarni Islam i islamska re-
volucija, Ministarstvo za Islamsko uredenje, Teheran,

%) 1z ¢lanka Da U je islam levidarski G. Flesca, L’Espre-

§s0, 4. februara 1979; pored toga O. Fallaci: Homeini:

za$to je 1 levica na8 neprijatelj, iz Casopisa Le Nou-

vel Observateur, 15. oktobra 1979. Sa osvrtom na istin-

ske vernike i prirodu integralizma, nezavisno od spe-

cifi¢nih sadrZaja, E. Hoffer, Istinski wvernik, Harper,
Njujork, 19853.
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Naucne tvrdnje u takvom sluéaju nisu vise do-
voljne. Neophodni su opisi iz prve ruke, pa
¢ak i oni puni zivih impresija, kakvi se obi¢no
dobijaju istraZivanjem na terenu. Novinarski
rad moZe da posluzi kao bitna polazna osnova
za kasnije dublje istrazivanje, Putujuéi Home-
inijevim Iranom hroni¢ar belezi; »Zabranjen
je klavir, zabranjeno je vino, mu$karcu je za-
branjeno da se rukuje sa Zenom jer ona je biée
nize vednosti, ¢ak je i njeno svedocenje upola
manje vredno od njegovog. Zabranjeno je po-
mi$ljati na bilo kakvu politiku van one od bo-
ga pokrenute, van islama; zabranjeno je pod-
leéi razmi$ljanju o zapadnoj politici, jednako
kao i o sovjetskoj, jer to su zla koja zasluzuju
ve¢itu mrznju. (...) Zabranjen je univerzitet,
sem medicinskog fakulteta, buduéi da lekari
mogu da posluZe ¢ak i u revolucionarnim vreme-
nima. Zabranjeno je jesti meso Zivotinja koje
nisu obredno zaklane, zabranjeno je jesti ribu
bez krljusti, zabranjeno je pobuniti se protiv
obesti gradske rulje koja mahnita ulicama, jer
ona mahnita u ime revolucije, jer ona je pro-
duZena ruka samog boga i ne mora nikome da
polaze rac¢una za svoju samovlju, ni kapetanu,
ni ministru, samo imamu Homeiniju, koji joj
uvek daje za pravo«.') Iz ovih reé¢i izbija tu-
robno sivilo svakodnevice, medutim, ova zapa-
Zanja ne pogadaju pravi cilj. Ne dopus$taju da
se shvati da je ono §to je zapravo bitno »s onu
stranu«, u vladavini neceg sasvim drugog. Mo-
guénost racionalnog predvidanja svedena je na
minimum. Zivotnu istinu ove situacije izrekla
su pesni¢ka usta: »Na$ narod, ako uhapse jed-
nog, / ¢itav se pobuni / a ako okuju pesnika /
svi postaju pesnici / na§ narod stupa preko
mosta muéenika / da bi zagrlio svetlu zoru /
zoru svetog dana«.%)

Mogucénost racionalnog predvidanja je u pot-
punosti zamenjena »mostom muéenika«, Svojom
istamskom revolucijom Iran dozivljava erupci-
ju religijskog koja ga vra¢a na njegova podlela
i na neki zagonetan naé¢in ga stavlja van isto-
rije. Jer sama istrorija je, u svom pravom i
dubokom znacdenju, obesvedenje svetinje. I s ovog
razloga, kategorije i kriteriji vrednovanja pri-
menjivi na istorijske c¢injenice, neodgovarajuci
su kada se radi o svetom, koje u svojoj tana-
noj biti, jeste zavrSetak i neuspeh istorije.

3. Masovno samoubistvo »Hrama naroda«

U isto to vreme, dok je islamska revolucija ma-
lo po malo ispoljavala svoje religijske karak-

4 G. Del Re, U Homeinijevom Iranu, Ko§mar, u Il
Messaggero, 18. novembra 1982.

%) Iz poezije Hanna Abu Hanna, objavljene u &asopisu
Italijansko-arapsko prijateljstvo, 24, decembra 1982,
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teristike i predstavljala se kao momenat kul-
minacije nekakvog proc¢iséujuéeg sudnjeg raza-
ranja, u Sjedinjenim Driavama — nikada do-
voljno napadanim »satanom« savremenog sve-
ta — suocavamo se sa analognim i u sustini
istorodnim fenomenom: izlaskom iz istorije
kroz kolektivno samoubistvo ¢itave grupe ljudi,
okupljene u sekti veleéasnog Dzima Dzonsa, na-
zvanoj »Hram naroda«. U ovom sluéaju su se
ve¢ od samog pocletka raspale sve deskriptivne
sheme i sva objasnjenja savremenih drus§tvenih
nauka. Taj dogadaj je nosio u sebi neS$to ne-
posredno neprirodno. Samoubistvo devet stoti-
na i dvanaest severnoameri¢kih gradana, koje
se odigralo 18. novembra 1978. godine u DzZons-
taunu u Gvajani, dovelo je javno mnjenje u
stanje neverice i zaprepaicenja.®) Ne treba da
¢udi $to su ubrzo zatim proradili mehanizmi
za umirivanje: nista se nije dogodilo — a ako
se sludajno neSto i dogodilo, bilo je to negde
daleko, u inostranstvu, kao 5to je to i ranije
bivalo u primitivnim plemenima kojima ni
imena ne raspoznajemo. U stvarnosti, matiéna
kucéa te sekte, ili mozda taénije redeno »kulta,
ima sedi$te u veoma civilizovanom San Fran-
cisku, u Kaliforniji, upravo u onim Sjedinje-
nim Ameri¢kim Drzavama koje su sam vrh teh-
ni¢kog progresa i racionalno organizovanog in-
dustrijskog drustva. Valja oti¢i i li¢no videti.
Izvori iz druge ruke nisu dovoljni, Nailazi se na
éinjenicu i probleme Kkoje ¢&isto rezonovanje,
taj divni najbrii metod zakljuéivanja, nije u
stanju da predvidi: boja tla, izgled predela, kva-
litet odnosa ¢ovek-Covek i fovek-priroda, splet
odnosa koji ¢ini zajedni¢ki Zivot, »muzijka« jed-
nog drusStva, odnosno kvalitet i zvuk Sumova
koji najavljuju ljudsko prisustvo (na primer,
metalna $kripa tramvaja koji zaokreée torinskim
ulicama u no¢ne sate; neprekidna buka Menhe-
tna; ili tiho komeSanje, uz Sapat i poga$ena
svetla, nekih malih trgova u Bombaju...). Ci-
sto rezonovanje vodi gubitku éula. Covek gu-
tembergove galaksije uZivaée u izuzetnoj o$tri-
ni sopstvenog vida, ali njegovo ¢ulo njuha, &ulo
dodira, njegov sluh, rizikuju da postanu ne-
upotrebljivi, ako ne i da atrofiraju zbog nedo-
voljne upotrebe.’) Direktno udeSée, prisustvo na
licu mesta, su o¢igledno neizbezni, Valja, medu-
tim, obratiti paznju na zamke prvog susreta.
San Francisko je zao Carobnjak. Klima mu je
uglavnom ujednafena tokom ¢itave godine. Od
decembra do marta vlada neka vrsta sramez-

%) Videtl moj ¢lanak Specijalni izve$taé iz »Hrama na-
roda«, u Corriere della Sera Illustrato, 3. mart 1979,
str. 30—34.

N Vvidl Gutembergova galaksija, Marshal MacLuhan, o

prostornoj logicl, vezanoj za S$tampu i kulturnu po-

tro$nju, baziranoj na vizuelno] aktivnosti; all i pre

njega, pocetkom ovog veka, Georg Simmel Jje istra-

Zivao psihi¢ka stanja kod udi koji Zive u vellkim
gradovima.
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ljivog proleéa: dani su veé topli, ali se noéu
vreme iznenada menja; tajanstvene ofaravajuée
jutarnje magle i zalasci sunca koji sa mosta
Golden Gejt i Klif Hauza izgledaju nestvarno
lepo, toliko lepo da kod osobe sklone razmi§-
ljanju mogu da pobude sumnju: §ta sam ja udi-
nio da zasluZim sve ovo? Postoje, medutim, i
sitni utisci koji u talasima nasréu na posetioca
¢im stigne u grad, a koji ostaju zivi i kada se
¢ovek na te stvari navikne, Mozda zbog pre-
optereéenosti, ¢eli¢ni kabl poloZen ispod povrsi-
ne ulice, poput trefe tra¢nice, koji sluzi za po-
kretanje malih slikovitih tramvaja -— c¢uvenih
cable cars — ispu$ta danju i nodéu zvuk koji
je sliéniji ljudskom jecaju no metalnoj S$kripi.
Idiliéna atmosfera sa razglednica samo je jed-
no lice grada; scenic boulevard, koji preko
Prezidija vodi do hridina Klif Hauza, prava je
pozorisna kulisa. Dovoljno je malo zagrebati.
Ubrzo ée se pokazati pravo lice grada. Iza at-
mosfere nepomuéenog zadovoljstva krije se u
stvarnosti drama velikog, prevelikog broja iz-
gubljenih ljudi; meksi¢kih braéerosa, ljudi sa
dalekoisto¢nih obala Pacifika, crnaca iz svih
drzava unutras$njosti, ljudi koji su veéma {tra-
dicionalisti i ponekad kastinski zatvoreni, Nju-
jorfana koji su za sobom ostavili poraze, raz-
vode i razne slomove i dosli ovamo da zapoénu
iznova, puni nade. California, here I come...

San Francisko je najveéi »eksperiment« Sjedi-
njenih Drzava. No, ne radi se o eksperimentu
intelektualnog tipa, nefem poput rive gauche,
neéem izmedu ukletog studenta i »stepskog vu-
ka« u stilu Hermana Hesea. Ovde se stvari ne
zhivaju na planu pojmovnog, ili bar ne samo
na tom planu. Ugesnici igre kockaju se u sop-
stvenoj koZi: in corpore vivo. Parovi homosek-
sualaca koji Zive u vanbraénoj zajednici more
uzorio silaze niz O’Farel Strit drieéi se za ru-
ke prikriveni prvim sumrakom blage vederi.
Maze se. Nizi delovi Pauel Strita neprekidno
vrve nekom noénom faunom koja se seli s jed-
ne klupe na drugu, spava, jede, povraéa, pari
se, sledeéi neki Zivotni obrazac zasnovan na
spontanosti i neposrednosti, kome bi samo Hen-
ri Miler mogao dati za pravo.i koji bi i danas
pri¢inio zadovoljstvo jednom Goji ili Domijeu.
Od deset stanovnika San Mateo Kauntija, osmo-
ro su razvedeni, njih devet su medusobno raz-
li¢itih veroispovesti, a deseti je ateista. Proseé-
na duZina boravka ne premasuje deset godina.
Ne treba se prema tome &uditi §to se zgruSava-
nje ljudske mase, pu$tanje korena i primanje
u- drustvo ¢ine teskim. Ljudi traZze neki znak,
nekakvog apsolutnog vodu, sigurnost pripadania
ne¢emu. U stvarnosti sve je nepostojano, raspli-
nuto, privremeno. Kakav melting pot! Razlike
teZze da se jo§ jade ispolje, da se svedu na oéaj-
ni¢ko traganje za identitetom.
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Paradoksalno je $to je ta nepostojanost upravo
pretpostavka izvesnog otvaranja koje Kalifor-
niji, u osnovi, pripisuje danas ulogu nade, budi
veru u svima da ée tamo uspeti. Ta nada, koju
pothranjuju mas media i ¢itava mitologija in-
dividualnog uspeha u kompetitivnom drustvy,
obi¢no je, medutim, izneverena, narodito medu
crncima, Opstaju one grupe koje za sobom ima-
ju snaznu kulturnu tradiciju, ¢vrste porodiéne
veze, konkretna obele?ja sociopsiholodkog iden-
titeta kao §to su jezik, kuhinja i tako dalje.
Dok razmi¥ljam o masovnom samoubistvu é&la-
nova sekte »Hrama naroda«, pomi§ljam da
crncima San Franciska ne pripada niSta od
svega toga. Nad njima je kao i nad svim crn-
cima u SAD izvrien gotovo savrSen genocid.
Oni su u pravom smislu reéi istrgnuti iz sop-
stvene domorodadke kulture, a u ameriéku kul-
turu nisu prihvaéeni. Zaustavljeni su i blokira-
ni na niéiioi zemlii. Nije nikakvo éudo &to su
veéina sledbenika DzZima DZonsa bili crnci. Ne-
ko je primetio da su u njemu nalazili nekada$-
nieg belog gazdu, robovlasnika sa dalekog Ju-
ga. Nisam ba§ u to ubeden. Kalifornija je za
njih zapravo bila obeéanie, ali obeéanje koje
nije odrZano.

Ovde nailazimo na veoma zanimljiv paradoks.
U zatvorenim drustvenim stanjima, kruto uz-
globljenim u tradicionalne druftvene slojeve u
kojima dovek nista ne postaje, veé jednostavno
biva ono §to je roden, u kojima je vertikalna
pokretliivost prakti¢no ravna nuli, a moguéno-
sti druStvenog uspona ne nostoje, pojedinac ni-
kada nema naéina da pokaZe sopstvenu vred-
nost kao individua, ne biva nikada izazvan, ni-
kome ne mora nista da dokazuie, pa ni samom
sebi. Ali tamo gde je stanje fluidno, gde postoji,
ili se barem ¢&ini da postoii veliki broj mogué-
nosti. gde dru$tvena raslojenost nije kruta, veé
se navorotiv kaZe da je poiedincu dato da sop-
stvenim sposobnostima kréi sebi put, nespo-
sobnost navredovania na drudtvenoi lestvici ne-
izbeZno povrima oblik i prirodu liénog poraza,
bez prava na povpravni ispit. U Kaliforniji, up-
ravo nepostoianie tradicionalnih stega i ogra-
niéenja. ¢ini liéni poraz crnaca jio¥ teXim. Bolje
je, neunoredivo bolie, »prirodnije«. gotovo je
leno provasti u Alabami. Ova sociologka pro-
mislianja neophodna su da bi nas uvela u po-
imanije najspektakularnijeg masovnog samo-
vbistva ovog veka. Valja nam se zamisliti nad
éinienicom da su dotle do$li gradani tehniéki
nairazviieniie zemlie na%e volanete. Geto u San
Francisku po svemu izgleda kao obi&an, jed-
nostavan sabirni centar za pojedince niZe vred-
nosti, koii ne mogu da traZe opravdanje u dru-
Stvenoi iskljuéivosti feudalnog tina, koja ne po-
stoil, ili za one koiima w»nije poslo za rukoms«,
koji su zaostali iskliudivo sopstvenom krivicom
i tako izgubili kontakt sa ostatkom drustva.
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4. Kako izaéi iz crnaékog geta?

Ovde se, medutim, postavlja jedan problem od
op$teg znacaja. Izrazimo taj problem pitanjem:
kako se u Sjedinjenim Drzavama izlazi iz cr-
nackog geta? Moguénosti nisu brojne, Prvu pru-
za $kola kao sredstvo i prilika za pokretanje
s mesta, sticanje odredenog profesionalnog sta-
tusa, ukljuéivanje na trziSte rada sa kvalifika-
cijama koje bi trebalo da obezbede primereno
priznanje u noveu i u zvanju, a ujedno i dru-
§tveni ugled. Zna se, medutim, §ta su $kole za
crnce; ukljuditi se u njih zna¢i tapkati u me-
stu; s druge strane, univerziteti koji neSto zna-
e, oni ¢ije diplome otvaraju vrata uspes$nih i
unosnih karijera, te$ki su i skupi. Druga mo-
guénost je da se covek obogati baveéi se pro-
stitucijom i rasturanjem droge, no tu smo veé
na stranputici »polusvetax, u svetu krienja za-
kona. Treéu moguénost nudi politika, ali crna-
éki pokreti su danas na izdisaju. Oni crnadki
vodi koji nisu prihvatili da budu kooptirani
u vladajuéi sistem, ubijeni su. Ubistvom Mar-
tina Lutera Kinga crnadki pokret je obezglav-
ljen. Preostaje cetvrta mogucnost. To je ona
koju obi¢no nazivamo putevima vere. Na ovom
mestu istraZivanje postaje otezano. Ne radi se
samo o tome da se u religijskim formama nade
izvesna psihi¢ka naknada, neka vrsta kompen-
zacije u verskim okvirima, za poraze dozivlje-
ne u svakodnevnoj praksi, niti se problem sa-
stoji iskljuéivo u ponovnom osvajanju, posred-
stvom verskog zanosa, onih kolektivnih vred-
nosti koje dominirajuée dru$tvo gazi i razara
sistematskim iskljué¢ivanjem i guranjem na dru-
Stvene margine. Valja istaéi jedan pozitivan
aspekt religijskog naéina. Radi se o opredelje-
nju za versko-sakralno kao smisao Zivota, kao
pokuSaj obnavljanja one zajednice koja je ili
nestala, ili nikada nije ni doZivljena, koju je
proslost jednostavno izbrisala. U tom svetlu slu-
¢aj kolektivnog samoubistva &lanova »Hrama
naroda«, koliko god da je ekstreman, ne pred-
stavlja odstupanje, veé se, naprotiv, uklapa u
proveren i utvrden model.

To 3to se masakr dogodio u Gvajani i §to su
njegovi akteri ameri¢ki gradani ne bi trebalo
posebno da iznenaduje. Reénik psihijatrije i
psihologije je ovde moZda neizbezan, ali to ne
bi trebalo da skrene analizu s pravog puta. Isti-
na je doista — kao §to je veé¢ redeno — da je
straviéno kolektivno ubistvo-samoubistvo una-
pred organizovano i konaéno ostalima namet-
nuo voda jedne ameri¢ke parareligijske sekte
u trenutku kulminacije procesa njegove para-
noidne involucije. Istina je da je, u ime ko-
lektivnog procis$éavanja od napasti kojom pre-
te demonske sile u liku ljudi koji su zvani¢no
izaslani da ispitaju istinu o sekti, Dzim DzZons,
¢etrdesetsedmogodi$njak, karizmatski predvod-
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nik pokreta, pokrenuo odavno pripremljen plan
za sluéaj ofekivanog sukoba sa silama Zla. Tre-
ba, medutim, pripaziti da se ne upadne u zam-
ku jednostranog psiholoskog objaSnjenja koje
se zavrSava time Sto se dogodaj razvrstava u
kategoriju izuzetnog slucaja, sablainjivo jedin-
stvenog, dok on po svemu spada u redovno sta-
nje onih religijskih i parareligijskih grupa ko-
je bismo analiticki odredili kao »kultove«,
»sekte« i »denominacije«.

Cini nam se da »Hram naroda«, po svojim od-
likama spada u kultove. DZonstaun je — jasno
se primeéuje — grad osnovan u ime karizmat-
skog vode, u svesti tog vode i sledbenika koji
ga obozavaju — neki novi Jerusalim ili Obeé¢ana
zemlja: »Ne sluéajno udaljena od opakog sveta
establiSmenta, izolovana u Sumi neke strane
zemlje, centar koji su Dzonsovi vernici, silom
iseljeni®) i otrgnuti iz svog poslednjeg kalifor-
nijskog boravista, San Franciska, stvorili ni iz
¢ega, kada su teskoée, sumnje i glasine u tom
gradu zapretile da dovedu u pitanje organiza-
ciju »Hrama naroda«. Ovaj beg zajednice ka
Obeéanoj zemlji ponavlja, po utvrdenoj shemi,
drevni obrazaec, koji je voda nesvesno prime-
nio: beg Jevreja iz Egipta ka Sionu, ili u no-
vija vremena, bekstvo »Svetaca poslednjih da-
na« ka Novom Jerusalimu (drzava Jutah) koji
se ukazao u viziji njihovog proroka DzZozefa
Smita. Pa ipak za Dzonsa je to bila proroéan-
ska vizija. Za vreme »duhovnog otkrovenja« on
je video nuklearnu Kkatastrofu ¢itavog sveta,
izbijanje stravi¢nih rasnih sukoba. Bio je sigu-
ran u predstojeéi smak sveta. Stoga je oko se-
be okupio, prvo u Indianopolisu (Indijana) u
blizini svog rodnog mesta, zatim u Kaliforniji
u Redvud Veliju i kona¢no u San Francisku,
zajednicu sledbenika koji su prihvatili njego-
va proroc¢anstva i o¢ekivali spas koji je on svo-
jim pristalicama obeéao. Fenomen koji u antro-
poloskom smislu previ§e ne iznenaduje, ako se
ima u vidu da u poslednje vreme, u ovoj epo-
hi raspada i socio-kulturne krize zapadnog sve-
ta, na sve strane nifu mileniarne i mesijanske
sekte i sekte spasa.’)

Kolektivno samoubistvo u Gvajani nije dakle
samo po sebi ne§to izuzetno. I bez upu$tanja
u mukotrpne prethodne analize za utvrdivanje
razlika izmedu kultova, sekti i denominacija,
koje bi ipak bile neophodne, moZemo utvrditi
da ove »verske« grupe imaju zajedni¢kih aspe-
kata koje bi valjalo razmotriti. U prvom redu,
one jezgro svojih sledbenika nalaze medu lju-

8) Podaci, koje sam li¢no prikupio u San Francisku
nekoliko sedmica posle drame, upuéuju na sumnju oko
prinudnog karaktera ove migracije.

?) V. Lanternari, Sekta smrti, u La critica soctologica,
broj 48, 1978—79, str. 192—198,
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dima sa drustvenih margina, odnosno medu us-
kraéenim delovima stanovni§tva (crncima, hi-
picima, propalicama, narkomanima); u slucaju
grupe Dzima DzZonsa zapaza se nekih 15—20%
belaca, pripadnika srednje ili viSe srednje kla-
se, koji se zbog privilegija koje imaju u ame-
rickom drudtvu osec¢aju krivim $to su belci i
koji su sva svoja dobra zave$tali grupi da bi
tako okajali grehe!”) Druga karakteristika ovih
grupa je da sve one priznaju apsolutnog ka-
rizmatskog vodu, o ¢ijim se odlukama ne ras-
pravlja, kojima se, Stavi§e, duguje slepa pokor-
nost, bez obzira koliko »neprirodno« mogu iz-
gledati primljene zapovesti; u sluc¢aju »Hrama
naroda« ovaj tihi pristanak, ili poslu$nost do
groba, doveli su do kolektivnog samoubistva i
pokazali se jaé¢im od instinkta samoodrzanja; u
drugim sluéajevima dovode do prostituisanja u
korist grupe, kao §to je to slu¢aj medu »bozjom
decom«, ili do apsolutne neporo¢nosti, kao u
grupama vedske inspiracije, ili do prosjacenja,
ili nametnutog braka koji partneri prihvataju
a da se uopste ne poznaju, kao u slucaju vele-
¢asnog Muna, koji vezuje mlade u nekih 5—
6.000 brakova godisnje. Treéi zajednicki aspekt
odnosi se na karizmatskog vodu koji, ako nije
direktni posrednik boZanstva, onda je »sam bog
na zemlji«, tako da samo onome ko zanemari
ovu pojedinost mogu groteskno zazvuéati DZon-
sove re¢i — analogne, medutim, onima koje je
Hristos izrekao na krstu — koje je uputio svo-
jim sledbenicima uoéi samog samoubistva (»da-
nas éemo svi otiéi u raj«). Cetvrtu zajedniéku
karakteristiku ¢ini izvesna korist od proganja-
nja koje, ukoliko ne prelazi odredene granice,
ofigledno koristi koheziji grupe. »Prisustvo ne-
prijatelja« pojacava koheziju. Tu koheziju obez-
beduju takode i posebne tehnike, é&ija je na-
mena da §to viSe oslabe slobodnu volju pojedin-
ca i navedu ga da zivi iskljufivo za zajednicu,
§to u stvarnosti znac¢i za njenog vodu, koji je
predstavlja i ovaploéuje; pojedinac-sledbenik
mora da nauc¢i da se odrekne samog sebe kao
individue i da Zivi samo u funkciji druge osobe;
to je izmedu ostalog i jedan od razloga §to on
biva nateran da se odrekne porodice, svih svo-
jih prethodnih veza i prijatelja, §to biva na-
veden da ¢itav spoljas$nji svet, svet van zajed-
nice, prihvata kao ne$to potpuno tude, ako ne
i neprijateljsko Ne, dakle, samo vegetarijanska
dijeta, veé¢ i uZasan tempo rada i odricanje od
slobodnog raspolaganja sopstvenim finansijskim
sredstvima. Zajednica preuzima brigu o poje-
dincu-sledbeniku a istovremeno se i »pobrine«

1) Razumljivi su strah i1 briga porodica ovih ¢lanova
kada se radi o pitanju novca, jer su nove pristalice
naterane da svu svoju imovinu poklone sekti. Biblio-
grafija u ovom slu¢aju nije onoliko bogata kao S3to
bi se moglo oc¢ekivati; vidi M. Del Re, Kult { pravo
kaZnjavanja, Jovene, Kamerino, 1982, Takode, R. Ikor,
UlaZem Zaldbu, Puf, Pariz 1981, pri¢i jednog oca o sinu
kojl Je upao u zamku kulta, a zatim izvr§io samo-
ubistvo,
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za njega, u potpunosti ga izolujuéi od porodice
i spoljasnjeg sveta. Odatle proizlazi i peta ka-
rakteristika ovih grupa, koje se, ¢ini se, naj-
radije .opredeljuju za mlade i one koji »ne ume-
ju da odrastu«, pogotovo za osetljive i umet-
ni¢ke duse, poluobrazovane i natprose¢no Zzelj-
ne novih saznanja i psiholo§kog eksperimenti-
sanja — sve u svemu, slabe. li¢nosti, na koje
se lako moze uticati i koje se daju oblikovati.
Samo »Transcendentalna meditacija« izgleda pri-
hvata ¢itave porodiéne grupe, a ne samo decu,
koja, imajuéi u vidu moguénosti preobracenja,
ostaju najzahvalniji zivi materijal. Nije ¢udo
§to organizaciona struktura ovih grupa pokazuje
opStu tendenciju ka vertikalizmu, koji se sa-
stoji u slepoj poslusnosti sledbenika i odano-
sti karizmatskom vodi koji sprovodi apsolutnu
vlast. Sve grupe, konac¢no, o¢ekuju neki van-
redan dogadaj, kosmic¢ku katastrofu iz koje ée
se spasiti samo ¢lanovi grupe izabranih. Ana-
logna nave$tanja i poimanja beleze se i kod
nekih karizmatskih katolika, kao $to su otac
Pio da Pjetrel¢ina i Enco Aloéi™)

5. »Treéi izlaz« ili pronalaZenje izgubljene za-
jednice

1z svih navedenih razloga nameée se potreba
za multidisciplinarnom analizom, Potrebno je,
medutim, takode, sa ¢isto spekulativnog sta-
novista, razaznati i ono Sto gore navedena tra-
giéna odstupanja teze da prikriju: religijsko
ostaje kao potreba metaindividualnog znalenja,
koja istovremeno pojedincu daje smisao i ori-
jentaciju. »Treéi izlaz«, odnosno ukupnost isku-
stava 1 vrednosti koje svaka ljudska grupa za-
jedni¢ki dozivljava i istovremeno »stvarax,
omogucéuje medusobno susretanje i sintezu po-
jedina¢nih interesa i pulzija. Rizik manje ili
viSe rafinirane psihologizacije odredenja ovog
problema realno je prisutan. Ne uspevaju da
ga izbegnu ni najoprezniji tumaé¢i?) Na tom
nivou se, s druge strane, problem moze udiniti
nere§ivim i moze biti jednostavno ispusten, po-
malo nespretno, pribegavanjem Kkategorijama
kojima se koristi psihijatrija, koje su svakako
opravdane kod pojedina¢nih sluc¢ajeva i indivi-
dualnih idiosinkrazija, ali su same po sebi sa-
vr$eno nedovoljne kao osnova za interpretaciju
i razumevanje, ako ve¢ ne i objaSnjenje pojava

1y vidi Forme religijskog, cit.

12) Vidi dobar primer kod E. Pozzi, Sekularizacija vere:
kolektivno samoubistvo iz DZonstauna, u Cahiers in-
ternationaux de sociologie, LXXII (1982), str. 131—143.
Kritike koje Pozzi upudéuje Diirkheimu odnose se na
trostruku tipologiju samoubistva, koja je izloZena u
Samoubistvo (egoisti¢no, altruisti¢ko, anomic¢no); tu bi
trebalo da bude od pomoéi pojam »lai¢kog morala«
po Diirkheimu, na koji se mnailazi u njegovim manjim
radovima, npr. Moralno wvaspitanje, Puf, Pariz, 1963,
narodito str. 41 (Ponaadnje dru$tvenin grupa).
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drustvenog znacaja. Ne c¢udi, stoga, §to istrazi-
vanje suzava podrucje problema i svodi ga na
dimenzije, koje, ako treba da posluze njegovom
lakSem tretiranju, neosporno prete da ga osi-
roma$e do te mere da postane gotovo bezna-
¢éajan. Ovaj reduktivni proces se, po pravily,
usmerava u dva suprotna i simetriéna pravca.
Prvi predstavlja apsorbovanje problema logi-
kom velikih mas medija, suzavanjem njegovih
okvira do te mere da ga pretvara u temu sa-
lonske konverzacije, priliku za dodatno uzbudi-
vanje publike koja se dosaduje, ili zanimljivu
novost za lovce na egzoti¢éna iskustva. Drugi
pravac gubi iz vida prirodu religijskog kao ko-
lektivne vrednosti, utapajué¢i ga u mra¢nu, ne-
pristupacnu, provaliju individualne introspekci-
je i svodeéi ga na delikatnu tajanstvenost mi-
sti¢nog zara.

Nema sumnje da tek predstoji pravo vredno-
vanje uloge mas media u DzZonstaunskoj tra-
gediji.®) Utvrdeno je, €ini se, da je poslanik
Lio Rajan, ubijen u momentu kada je ulazio
u avion da bi se vratio u Sjedinjene Drzave, tra-
gao za prilikama i senzacijama koje bi mu omo-
gudile da zablista na prvim stranicama. Poznati
su imperativi totalne eksteriorizacije i savrsene
beskrupuloznosti koju to podrazumeva: Zivljenje
kao performing; Zivot kao neprekidna predsta-
va, kao pozori§te. Mas media i njihovi opera-
teri imaju svoje prioritete kojih se ne Zele od-
re¢i; oni ne »prenose«, znac¢i ne reflektuju
stvarnost, oni je konstituiSu. I ne samo to: mas
media ne »posreduju«, §to znac¢i da ¢injenica-
ma ne daju njihovu pravu teZinu; ne informisu
o njima, veé¢ ih usisavaju, $to zna¢i da ih defor-
misu, redukuju ili potenciraju, seckaju na de-
love i ponovo ih sastavljaju — da bi se napravio
spektakl. Sledbenici »Hrama naroda« ih dozZiv-
ljavaju kao sistematsko oskrvnjenje njihové is-
tine, sredstvo za sistematsko proganjanje njiho-
vih voda, $to znac¢i i njih samih. Prema njima
osecaju duboko neprijateljstvo, kao prema
smrtnim neprijateljima. Ta ista mas media,
koja isti¢u izolaciju crnaca u »Hramu naroda«
u Gvajani, precutkuju njihovu izolaciju i se-
gregaciju u Kaliforniji. Kada sam, tokom svoje
posete mati¢noj kuéi u San Francisku, podsetio
na ¢injenicu da su stanovnici DZonstauna odve-
deni tamo silom, da su iseljene manje ili viSe
nasilnom prinudom, odgovoreno mij je pokretom
ruke, ukazivanjem na ono $to se upravo u tom
momentu deSavalo u neposrednoj blizini, u Staj-
ner Stritu ili u Filmor Aveniji. U prostranom
dvori§tu iza hrama leZze u priliénom neredu
stari automobili, drveni sanduci sa natpisom

‘13 Uporedi sa novinarskim izveStajima, najceSée povr-
$nim, ali iz prve ruke, M. Kilduff { R. Javers, Kult
samoubistve, Bantam Book, Njujork, 1978; C. A. Kra-
use, L. M. Stern i R. Harwood, Guajanski masakr.
Izve$taj odevica, Berkley Book, 1978.
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»Guyana Agricultural Project« kamp prikolice,
najmanje pet autobusa u oéuvanom stanju. Mo-
ra da su to upravo oni koji su Dzimu DZonsu
sluzili da svoje vernike prebaci s jednog me-
sta na drugo prilikom javnih manifestacija
koje je priredivao da bi hvalio ili napadao po-
liticke prijatelje ili neprijatelje. Sve to zgle-
da kao rasformirani kamp. Istovremeno, na uglu
Dziri Strita i Stajner Strita brundaju bageri,
spremni da sravne sa zemljom stare zgrade, ne-
kadadnje elegantne nastambe koje su vreme-
nom postale prebivali$te sirotinje, da uklone
njithove ostatke i poravnaju tle. Jasno je da se
tu priprema krupan urban renewal, odnosno »ob-
navljanje gradske cetvrti«. Namesto starih oro-
nulih kuéa ubrzo ¢e se tu naéi nove i komfor-
ne stambene zgrade. S jednom jedinom nepo-
godnos§éu: bice isuviSe skupe za dotadadnje crne
stanovnike te cetvrti. A tada ée se urban rene-
wal pretvoriti u masovni urban remowval, odno-
sno u proterivanje iz centra grada. To ée za
dotadasnje stanovnike tog kraja, uglavnom crnce
sa neredovnim i skromnim prihodima, znaciti
otvaranje novog poglavlja izgona na jo§ uda-
ljenije margine drustva, socio-politiéko, kultur-
no, ali i topografsko, praktiéno i konkretno
isterivanje poput onog koje su doziveli stanov-
nici istorijskog centra Rima u vreme fa$istic-
kog obnavljanja grada, kao $to se veé doga-
dalo svuda u svetu, a dogada se i danas, bez
obzira koja je politi¢ka sila na vlasti, u Vale
Aurelija, svaki put kada tehnokratsko odluci-
vanje i trka za profitom uspeju da nametnu
svoju simplicisti¢ku logiku, oslobadajuéi put
bagerima. Nije ba$ sve u potrebi za religijom i
znaéenju religijskog iskljuéivo apstraktno. Na-
protiv: ono §to se ¢ini najudaljenijim od svako-
dnevice i njenih neposrednih zahteva, u su-
stini je upravo ono $to je najbitnije, $to éini
samo jezgro te svakodnevice. Ideja o stvaranju
poljoprivredne zajednice u Gvajani nije ba$ sa-
mo ideja o nalaZenju Novog Jerusalima, neuspe-
lo ostvarenje mesijanskog sna o totalnom ob-
navljanju. Ona je istovremeno odgovor na veo-
ma precizna i ovozemaljska pitanja, ma koliko
neobiéna i ne ba§ rado videna o¢ima gradan-
skog blagostania. To je odgovor na sistemat-
sko proterivanje na margine drustva, na ono
»kamo da sada krenem« kada si jednog istrgnut
iz sopstvenog kvarta, kada je jednom razorena
tvoja zajednica. Upravo sa tog stanovista se
objasnjenja bazirana na psiholo§kom tumacde-
nju pokazuju veoma tanka. IsuviSe je lako upu-
stiti se u op$irna nau¢na razmatranja »instinkta
smrti«, »primitivizma«, »pseudokohezije« ili,
uopiteno, iznenadnog ludila. Moze se ¢ak raditi
o o¢ajni¢ckom padanju na margine drustva broj-
¢ano znatne grupe ljudi, onemoguéenih ili ne-
sposobnih da na efikasan naéin, izraze sopstve-
ni politiéki protest tradicionalnim kanalima, ko-
ji su realno osposobljeni za vrienje odmazde i
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uklju¢eni u mehanizam, ugladen i surov, teh-
ni¢ki razvijenog druitva u kome nema vreme-
na za onog koji je izgubio korak.

8. BoZanski znak kao izraz modci

1z te perspektive postaju vidljive logi¢ke ne-
jasnode izazvane svodenjem religijskog na mi-
sticno — tog procesa koji se Zeli prikazati kao
neito pozitivno i humanizujuée dok, medutim,
postiZe jedino tiho beznade solipsizma!*) 1 jos
gore: funkcioniSe kao anestezija i kao alibi za
odgovornost onih druitvenih grupa koje se na-
laze u relativno povoljnoj poziciji, onih dru-
Stvenih vrhova koji nikada nisu zainteresovani
za razvoj i promenu u strukturalnom smislu,
jer mogu samo da se pribojavaju da ée ovi na-
rusiti postojeéu ravnotezu i tako ugroziti nji-
hove privilegije. Progon na dru$tvene margine
tada biva veli¢an kao izvor Zudnje i zastitnica
stvaraladtva. Brka se svojevoljno odabrani zi-
vot na marginama kao poimanje Zivota izvesne
prorotke manjine sa situacijom u potpunosti
nametnutom objektivnim uslovima, druitvenim
odnosima, odnosima izmedu vlasti i goloruke
mase, svedene na d¢utanje i nesposobne da se
odupre, nepomi¢ne i neme pred istorijom koju
piSu drugi. Eto za3to »sakralnost otkriva u pri-
rodi znak boZanskog kao izraz moéi« i za%to se
»religija javlja kao znak pomirenja izmedu ovo-
zemaljske vlasti i ¢ovekove stvarnosti, kao ne-
prekidno prerastanje haosa u uredeni kosmos,
pobeda nad opasnoséu od mradéne stvarnosti,
kroz priznavanje i introjekcijux.¥) Samo usko
gledanje na stvar koje ignorife prirodu crkve
kao klerikalne strukture, birokratizovane i &e-
sto skleroti¢ne, oruda kontradiktorno pojmljene
svetinje, izraZene kroz isklju¢ivi monopol, ¢ak
i na zlodin,) negaciju kolektivnog karaktera
religijskog i njegove duboke geneze, odozdo,
kroz bezbozno ozakonjenje trgovaca u hramu, u
stanju je da hotimice ignoriSe ¢&injenicu da je
sveto to §to jeste upravo utoliko ukoliko uspeva
da se odupre i prevazide zakone trzZiita, uko-
liko se suprotstavlja logici formalnih institu-
cija i velita drustvenu funkciju utopije. Nije

1) Za kritidki osvet na podrudje misti®nog 1 na veze
izmedu misti¢nog 1 mistifikacije, videti debatu u
UdruZenju za proudavanje savremenih religijskih fe-
nomena, u kojoj su udestvovali G. Baget Bozzo, G.
Berlinguer, L. Covatta, G. Gennari, F. Ferrarotti, T.
Tentori, V. Lanternari L. De Paoli, A. D. Meo U La
eritica sociologica, broj 47, jesen 1978, str. 184—217.

%) G. Baget Bozzo, Od sakralnog ka mistiénom, Fel-
trinelli, Milano, 1981, str. 89—90.

1) Kako simboli¢ki kazuje pesma 1z Spanskog gra-
daanskog rata navedena u J. Genet, Dnevnik jednog
lopova, Mondadori, Milano, 1978, str. 129: =»Katoliel
smo od najboljih, / nadasve smo dobre ubice... Sneg
pada u Kastiljl / dajte nam majke, dajte nam kéeri. . .«
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se shvatilo da genezu, »proizvodnju« religijskog
ne treba traZiti na nivou »puste Zelje«, dakle
ni u idolu, ni u oboZavanju sveta¢kih slika,
Geneza religijskog je u potrebi za zajednicom.
U tom smislu religija prethodi ideji o bogu:
ona ga konstruiSe prema svojoj slici i prilici
— kao pokroviteljsku silu, kao oéinsku ljubav
i snagu. To je garancija ponovo pronadene za-
jednice, van svakog formalno ozakonjenog vje-
ruju, kao najmanji potrebni uslov moguée éo-
veénosti. Tesno povezana sa istori¢no$éu bhoga,
parabola o dobrom Samari¢aninu namedée se tu
kao osnovni uzor. Njena sugestivnost je direkt-
no proporcionalna njenom osnovnom i istovre-
meno, u pravom smislu reé¢i, revolucionarnom
znacaju, ne naprosto retori¢ki shvaéenom kao
sto je to uobiéajeno u savremenoj publicistici.
U njoj se zapravo ponovo potvrduje ideja o
»bliznjem« kao opS§teljudskoj vrednosti. Ona je
sva »narodsko naravoudenije« sa sebi svojstve-
nom teznjom da u svakom strancu vidi nepri-
jatelja ili »varvarina«, koja je ovde prizvana sa
odredenom namerom i jasno izvrnuta. U tom
smislu parabola sadrzi duboko inovativnu po-
ruku koja ima moralne, socijalne i politi¢ko-
-revolucionarne posledice. »Stanovnik sela« se
menja — taénije primoran je da se pretvara
~— u »stanovnika sveta«, Nismo vige »bliznji« za-
to §to smo rodaci, srodnici, prijatelji ili zemlja-
c1, ili zato Sto smo iste vere, niti, tim manje, za-
to S§to smo susedi, ili Zivimo u blizini. Bliznji
smo zato S§to pripadamo ljudskom rodu, a na
osnovu pretpostavke o suStinskoj jednakosti koja
nas, razbijajuéi svaku etnocentri¢nu zatvorenost,
vraca ka zajedniékom, nedeljivom postanju: svi
ljudi su ljudi. Posle ove parabole nema tih
prednosti, pravih ili pretpostavljenih, ne postoji
pravo prvorodenog, nema rasne diskriminacije
ili kolonijalne dominacije, pa bila ona sa do-
brim namerama, ili kako se uobi¢avalo reéi,
»civilizatorska«, koji bi mogli da se odrZe ¢ak
ni kao privremena, vanredna mera.

Svestenik ili levit koji teraju pravo i ne za-
ustavljaju se, prolazeéi pored ranjenika, otelo-
tvoruju birokratizovanu »fasadnu« religiju, sve-
denu na mehani¢ke forme rituala koji se zadr-
zava na spoljainjem efektu, a ne poseduje vise
autentiénost unutarnjeg uklju¢ivanja, te je osu-
den da se sroza na ponavljanje praznih i lice-
mernih pokreta ¢asnika. Na strancu je, dakle,
StaviSe na tradicionalnom neprijatelju Jevreja,
na Samariéaninu, koji ovde predstavlja ¢oveka
u potpunosti ¢ovecnog, sa svim prirodnim vrli-
nama — »C¢oveka bez bogova« po Feliée Bal-
bu — da pride ranjeniku i pobrine se o njemu.
Ali ko je taj ranjenik? To nije samo onaj ne-
sreénik koji je sluéajno naleteo na razbojnike.

Da bi se na njih nai$lo, dovoljno je samo #i-
veti. Imitacija Hrista to jasno potvrduje: »Svaki
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put kada sam odlazio medu ljude vraéao sam
se sav izranjavljen.« Ali nai ranjenici ostaju
na zemlji, trpeéi neza$ticeni u prasSini ili na
asfaltu, jer drustvo je izgubilo oseéaj za medu-
sobnu povezanost iznad i van svih interesa da
bi se svelo na nestabilnu ravnotezu medusob-
nih ucena, na spolja¥nji kontakt i iskljuéivo fi-
zicku blizinu koji karakteri$u savremenu go-
milu usamljenika. Za§to se preko toga prelazi?
Zbog rasejanosti, zbog nerazumevanja; ne mora
da znadi iz namerne svesne pakosti; zato §to se
»nema vremena«, zato §to je »na semaforu ze-
leno i valja pritisnuti gas da ne bismo zagusili
saobracaj«. Paradoks naSeg vremena je u su-
§tini banalan: svi Zure jer se boje zagufenja
saobradéaja, ali niko viSe ne stiZe na cilj, jer
poput onog putnika o kome govori Marko Au-
relije, zaboravili smo cilj zbog kojeg smo kre-
nuli na put. Sredstva su se izopadila i pretvo-
rila se u ciljeve. Zatvaramo se, frustrirani i
zbunjeni unutar tehni¢ki savr$ene, ali ljudski
apsurdne sheme.

Zivimo u vremenu koje, na kontradiktoran na-
¢in, karakteriSu maksimum meduljudske, ¢ak
meduplanetarne komunikacije, i svakodnevno
beznade usamljenosti koji je nemoguée preva-
zi¢i. Komunikacija se umnoZzava umesto da pro-
svetli, izvrée smisao umesto da informiSe i upu-
¢uje. UniSten je onaj viSak vremena neophodan
za liéna razmiSljanja, za kriti¢ko sticanje sazna-
nja. Tempo Zivota nameéu bezliéni tehnologki
imperativi, koji znac¢e frustrirajuéu prinudu bes-
ciljne perfekcije. MozZda je upravo sveprisutno na-
silje najvidljiviji simptom ovog egzistencijalnog
apsurda. Ono je Zivotna snaga koja je iskoéila iz
tra¢nica, nesudeni zagrljaj, predica koja d&esto
vodi u smrt jer umi$lja da duzZinu logic¢kog raz-
govora moze da skrati odsednim nemus$tim ge-
stom. Iza prividne bezrazloZnosti .mnogih sa-
vremenih zloéina krije se ta Zelja da se bude
primecen, potreba za izlaskom iz anonimnosti,
kriza potvrdivanja. MoZemo:  da shvatimo, ali
ne i da opravdamo frustraciju onih koji su na
vlasti. Problem je isuviSe ozbiljan da bi se mo-
gli nadati da ¢ée moéi da ga reSe donofenjem
dekreta i zakona. Podrazumeva usmeravanje
onih vrednosti koje ljudi, svesno- ili nesvesno,
ulazu u igru — sopstveni Zivot i smisao sop-
stvene smrti. ) .

(Prevela s italijanskog SVETLANA DURI{)
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