VLADETA JEROTIC

PSIHOANALIZA
| KULTURNR
ANTROPOLOGIIR

Kada raspravljamo odnos psihoanalize prema

antropologiji, zanimajuéi se za njihovo medu-

sobno mesanje, uticanje i razilazenje, preipo-

stavljamo da je pojam psihoanalize veé dovoljno
poznat i definisan.

U naslovu nale rasprave naglasili smo da se
radi o odnosu psihoanalize prema jednoj vrsti
antropologije, i to kulturnoj antropologiji. Ni-
smo, naime, Zeleli da se upu$tamo u razlitita
tumatenja samog pojma antropologije kao ni
da raspravljamo o drugim vrstama antropolo-
gije, kao $to su, na primer, fizitka ili medicin-
ska antropologija.

Ako se moZe steti utisak da se na ovaj nacin
suZava na$a rasprava samo na odnos psihoana-
lize prema jednoj vrsti antropologije, onda je
dovoljno podsetiti da kulturna antropologija
sadrzi u sebi i takve discipline i odavno vec
zasebne nauke kao %to su: sociologija, etnologija,
filosofija, te religija i umetni¢ko stvaralastvo
(o kojima ¢ée zapravo i biti reti kada budemo
govorili o njihovom odnosu prema psihoanali-~
zi), pa da se shvati da je izborom upravo kul-
turne antropologije i njenog odnosa prema psi-
hoanalizi, ova raprava dobila u S$irini.

Cilj je ove rasprave da ukaZe na doprinos koji

je psihoanaliza utinila kulturnoj antropologiji

svoga i naSeg vremena, i da kriti¢ki razmotri

ovaj psihoanaliti€ki doprinos danasnjem stupnju
razvoja ove iste antropologije.

Podimo najpre od ¢&injenice da je psihoanaliza
§¢iroko otvorila vrata istraZivanju Covekovog
psihi¢kog Zivota svojim empirijskim dokazima
o postojanju nesvesnog u &Eoveku (slutnja o
tom postojanju tinjala je kod veéine velikih ljudi
kroz kulturnu istoriju fovedanstva, od Platona,
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preko Avgustina do Lajbnica i Nifea). Ona je,
dalje, otkrila izvanredan znacaj nagonskih ispo-
ljavanja u Soveku, kao i sam koren ovih nago-
na, u prvom redu seksualnog nagona, kasnije
i agresije — kojoj je sam Frojd priznao samo-
stalnost, zatim i sudbine ovih nagona od ¢&ijih
metamorfpoza zavisi psihi¢ki i fizi¢ki integritet
doveka.-Ona je prepoznala da se patolo3ki men-
talni procesi u osnovi malo razlikuju od onih
u zdravih ljudi, ponavljajuéi ovako, odranije
poznat DZeksonov. (Jackson) princip: Bolest
nista ne stvara, ona samo pslobada. Ponavlja-
njem ovog principa psihoanaliza je dala sebi
pravo da ne bude samo psihopatolotka i tera-
peutska, ve¢ i psihologka i pedagotka disciplina.

Psihoanalititka interpretacija snowva - predstav-

ljala je jednu od vainih poluga naleg upozna-

vanja nesvesnog; ona je doprinela da se- analizi

snova pride nauéno. Ovo otkri¢e bilo je kasnije

vrlo mnogo koriSéeno u svim oblastima kultur-

nog stvaranja, posebno u literaturi i drugim
umetnostima.

Psihoanaliza je otkrila nesumnjivo prisustvo
seksualnih impulsa i kod dece, te na taj naéin
pruzila realniju sliku o éovekovom razvoju uop-
§te, specijalno razvoju njegove seksualnosti.
Prateéi tragove ovog razvoja u detinjstvu, na-
rodito frustracije seksualnog porekla u toku
prve tri godine razvoja, posebno u treéoj godini,
Frojd je, najpre na osnovu analiza odraslih, a
onda i dece, mogao da postavi izvesna pravila
razvoja oralnog, analnog i genitalnog karaktera,
posebno podvladeéi presudan znafaj odnosa koji
se stvara izmedu dece i roditelja suprotnog pola,
obrazujuéi -tzv. Edipov kompleks, koji je tako
postao alfa i omega &itave psihoanaliti¢ke zgrade.

Prirodno je da su psihoanaliti¢ki rezultati o
seksualnom psihi¢kom razvoju deteta zaintere-
sovali vaspitate, ftako da je pedagogija dobila
vrlo mnogo podsticaja od psihoanalize, pa je i
svoje zadatke u pogledu posmatranja dece i
njihovog vaspitanja, kao i za$tite dece od mo-
guéih trauma, sagledala u sasvim novoj svet-
losti.

PoSte je ukazala na znataj omadke i vica u
svakodnevnom ¢&ovekovom %ivotu, psihoanaliza
se upustila u tajne umetnitkog stvarala$tva,
otkrivajuéi u njemu kako nesvesne impulse koji
upravljaju umetnitkom kreacijom tako i dej-
stvo umetnitkog dela na gledaoca, slulaoca ili
titaoca; zainteresovala se za mitologiju prona-
laze¢i u njoj motive incesta, kastracije itd.,
shvatajuéi mit kao neku vrstu kolektivnog sna;
otkrivajuéi veliku sli¢nost izmedu detinjstva
individue i detinjstva naroda, polazeéi od toga
da su neke osnovne nagonske pulsije bile zau-
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stavljene u svome zadovoljenju, psihoanaliza
je smatrala da su putem sublimacije ovi isti
zaustavljeni i nezadovoljeni nagoni bili zaletnici
pri osnivanju prvog plemena, prvih obitaja i
navika, prvog morala, religije i filosofije. Svi su
oni samo ekvivalent sublimacija individue. Ovo
je bio jedan od doprinosa, naravno u formi hi-
poteze, kako razliitim teorijama o postanku
religije, tako i raznim sociolo3kim teorijama o
formiranju prvog drustva.

Smatrajuéi da se razne magijske i animistitke
predstave kod dece gotovo u celini poklapaju
sa ovakvim istim predstavama u primitivnih
naroda i da socijalna organizacija primitivnih
plemena pofiva u potpunosti na strahu od in-
cesta, rana psihoanaliza je u$la i u oblast istra-
Zivanja etnologa, pruZajuéi buduéim etnolozima
priliku da na materijalu njihovih izutavanja
provere, dokaZu ili odbace ovakve psihoanali-
titke pretpostavke. Takva buduéa etnoloska is-
traZivanja o znafaju totema i raznih tabua, u
prvom redu tabua incesta, kojima je psihoanaliza
pridala veliko znadenje, imala su u isto vreme da
provere opravdanost psihoanaliti¢ke teorije o na-
stanku religije. Jer ¢ovek, po Frojdu, nije mo-
gao drugadije da izmisli boga — nego po ugledu
na svoga moénog oca, pa je i religija, shodno
ovoj predstavi malog deteta o ocu, samo regre-
sivno obnavljanje infantilne potrebe za za-
Stitom.

Najzad, doprinos psihoanalize op$tem humanom
razvoju &oveka, kao glavnog nosioca svake an-
tropologije, svakako je i njena terapeutska me-
toda, koju je ona razradila — u toku decenija
priprema, na principima dinamike, topike i eko-
nomike psihitkog Zivota, postavljajuéi poznate
i empirijom proverene teorije o otporu i poti-
skivanju, transferu i kontratransferu, dele¢i Se-
matski psibi¢ki Zivot Covekov 'na ‘tri dela: Id,
Ego i Superego. Ova terapeutska metoda, koja
je prvobitno bila namenjena letenju samo neu-
roza, dosta rano nalla je entuzijaste koji su je
’ primenili i u ledenju nekih psihoza.

Usavr$avanje 1 obogaéivanje - psihoanaliti¢ke
tehnike uticalo je na pojavu nekih novih psihi-
jatrijskih i psihoterapeutskih disciplina, kao 3to
jé grupna psihoterapija i psiho-drama, ili na
pojavu psihosomatske - medicine. Ova poslednja
veé je polela revolucionarno da utie na ¢itavu
medicinu, menjajuéi neke njene - dosadasnje

" koncepcije o zdravlju i bolesti. '

Pruzili smo kratak pregled psihoanaliti¢kih po-
stignuéa i psihoanalitiékih podsticaja u vrlo
razli¢itim oblastima kulturne antropologije. Kada
je Sigmund - Frojd - zapoinjao, u zajednici sa
Brojerom, svoje studije o histeriji 1895. godine,
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sigurno da nije predstavljao ni$ta viSe, bar za
najblizu okolinu, a verovatno i za samog sebe,
nego jednog skromnog, talentovanog naulnika,
lekara, kakvima Be¢ u ono vreme nije oskude-
vao. Kada je, medutim, 1918. godine zavrdio
svoje poslednje veée delo, poznati esej ,Moj-
sije i monoteizam”, iz skromnog lekara-prakti-
8ara, nikao je gigant i pomalo prorok koji je
bio ubeden da moZe da pruZi svetu objainje-
nje kako nastanka drZave, morala, religije, u-
metnosti, tako i onih osnovnih poluga, koje u
vidu seksualnog nagona i nagona smrti pokreéu
sve %ivo. Na godinu dana pre smrti Frojd je
imao iza sebe izgradenu ne samo metapsiholo-
giju, nego i psihoanaliti®ku filosofiju istorije —
u kojoj je pokuSao da objasni da u Edip-kom-
pleksu treba traziti podetke religije, morala i
dru§tva.

Kako se moglo desiti da od jednog obdarenog
betkog lekara koji je otkrivao, najpre, aneste-
tidna svojstva kokaina, histolodke preseke mozga,
pa onda nesvesne motivacije, snove i omaske,
od jednog u litnom Zivotu pomalo uplagenog,
dosta nepoverljivog i svakako neuroti¢nog &o-
veka nastane filosof Sigmund Frojd, koji na te-
melju svojih prakti¢nih otkriéa u radu sa du-
Sevno bolesnim pacijentima stvara &itav pogled
na svet? Pogled koji nas pritiska svojim pesi-
mizmom i fatalizmom, iako mu ne moZemo pre-
baciti nedostatak o3troumnosti, jo§ manje naiv-
nost i nerealnost.

Nije samo Frojd napravio ovaj smeo put, od
otkriéa u nekoj relativno ogranidenoj oblasti
do filosofije Zivota. Njegovom primeru sledovali
su i njegovi ulenici i disidenti: Adler, Jung,
Rank, From, da pomenemo samo neke poznate
nastavljafe prvobitne psihoanalititke misli.

Svakom je ®oveku koji je naudio da misli i la-
gano upoznaje samog sebe, dusevni Zivot zago-
netka. Kada se sada neko ko je natprose¢no talen-
tovan sasvim posveti naufnom izudavanju ovog
duSevnog Zivota, a uz to je postao jo§ i anali-
ti¢ar, izvesna uopStavanja, konaéni sudovi, po-
slednje formulacije o pojedinim elementima
psihe, ali i o njoj u celini, nameéu se sami od
sebe. Izven i pored ovog ops$teg Cinioca koji
natprosefnom talentu u nauci, konkretno u psi-
hijatriji i psihoanalizi, pruZa primamljivu pri-
liku da se upusti i u uopS$tavanja filosofske
prirode, nesumnjiv znadaj za ovo uop3tavanje
imaju jo$, kako li¢ni profil ovakvog nauénika-
-filosofa tako i &inilac vremena u kome je on
Ziveo i stvarao.

Ako se vratimo na Sigmunda Frojda, kao i na

odnos njegove psihoanalize prema kulturnim
tekovinama njegovog doba, ali i op$tem duhu
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vremena u kome je stvarao, onda moramo, naj-
pre, podsetiti da je vreme u kome je Frojd Zi-
veo ovome nesumnjivo nametnulo svoju natu-
ralisticko-mehanicisticku koncepciju Zzivota, po
kojoj je sve trebalo i moglo da se podesi po
teleoloSko-kauzalnim principima. Ako ovome
dodamo nesumnjivo neuroti¢ne konflikte koje je
Frojd imao od mladih dana sa samim sobom,
kao i porodi®nu sredinu patrijarhalnog morala
u kojoj je Frojd odrastao, onda ¢e nam postati

zam u filosofiji.

Pri svemu tome, priznanje koje dugujemo psi-
hoanalizi, ¢ije su ideje bile u vreme kada je
nastajala upravo revolucionarne, nije malo. Go-
tovo svaka nova misao koju je psihoanaliza iz-
nosila pred javnost — a praktiéno, prilitan broj
ovih misli bile su stvarno nove — nailazila je
na tako Zestok otpor javnosti, kako one nauéne
tako i laitke, da je izvesno preterivanje i pre-
naglafavanje nekih od ovih prvobitnih psiho-
analiti¢kih misli i ideja postalo sasvim prirod-
no i razumljivo. Slobodna od svakog laznog stida
i svakog licemerstva, psihoanaliza je hrabro
za$la u sve tamne uglove ljudske dufe, ispitujuéi
i iznoseéi na videlo i one delove te duse koje je
komformisti¢ka etika onoga doba odbacivala sma-
trajuéi ih ,suvi§e ljudskim”. Uporedujuéi &o-
vekov psihiCki Zivot sa ledenom santom koja
plovi okeanom, pri femu je njen vidliiv deo,
iznad povrsine vode, daleko manji od onog dela
koji se ne vidi, presudno time naglaavajuéi
nesvesni deo psihe i njegov nesluceno veliki
uticaj na svest i svesne odluke, psihoanaliza je
morala da 3okira tovelanstvo i da izazove pro-
tiv sebe, dugo vremena, buru protesta i, mora-
mo reéi, vrlo mnogo neopravdanih, pa i zlona-
mernih te uvek afektivnih kritika. I ne samo
to. Ona je izazvala strah u ljudima. Otkuda st-
rah od psihoanalize?

Moramo po¢i najpre od ¢injenice da je Frojdovo
otkri¢e nesvesnog, — taénije: to nije bilo otkrice,
veé samo njegovo prvo sistematsko i empirijsko
izu¢avanje, — znagilo treéu revoluciju ili treéi
udar nanet samoljubivom ¢&ovetanstvu— posle
Kopernika i Darvina. Epohalno Frojdovo otkri-
¢te da ovek nije gospodar samoga sebe, bar ne
u onoj meri u kojoj to veruje, da je oblast nje-
govog svesnog Zivota skulenija od oblasti ne-
svesnog, nije moglo proéi i jo§ uvek ne prolazi
bez Zestokih reakcija uvredenog &ovedanstva,
koje reaguje i na ovaj $ok na isti nadin kao §to
je reagovalo na ona prva dva. I &ovek i &itavo
tovelanstvo, idejom o sopstvenoj svemoéi, kao
i o vladanju nad sobom i prirodom, brane svoj
narcizam i, u krajnjoj liniji, svoje psihofizitko
jedinstvo. Samo beskrajna i dugovekovna Sove-
kova slabost pred prirodnim silama mogla je
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da stvori, kompenzatorno, ovakvu precenjenu
ideju o svojoj svemoéi. U ovom pogledu mnogi
pojedinci, pa i &itava drustva, upravo li¢e na
neke duSevne bolesnike koji su isto tako ube-
deni u svoju svemoé, kao i magijski znadaj iz-
govorene redi. U ovome i vidimo jo¥ jedan mo-
guéi razlog straha pojedinca i drudtva od psiho-
analize.

Cini nam se da se ljudi zaista ponekad ponasaju
pred psihoanalizom kao pred du3evnim bolesni-
kom. Kao 3to ovaj, onim Sto kaZe, i kako se
pona3a, izaziva kod obifnog &oveka neku ¢udnu
nelagodnost, nedto 3to mu je u isti mah i strano
i blisko, tako i psihoanaliti®ka otkrica dovode
kod &oveka sumnju u moé¢ i vrednost izgovorene
redi, jer se polne da sluti da se iza izgovorene
redi krije neki drugi, dublji i tamniji smisao.
Kao 3to se drustvo brani od dulevnih bolesnika,
u tamnom nasluéivanju da moZe i samo sli¢no
da oboli ili da je veé¢ obolelo, tako se ono brani
i od psihoanalize, plageti se da mu ona otkriva
onu stranu njega samog o kojoj do tada — ne
bi se moglo reéi da nije nista znalo, nego nije
nista htelo da sazna.

Ako tovek i kao pojedinac i kao deo fovetan-
stva uspeva &esto i na duZe vreme da prevari
sebe, ovakav pokuaj uvek se zavrdava nekom
bolnom opomenom koju mu donose dogadaji,
testo vodeni vesnicima nove misli, a preko kojih
Covek uvidi da postoji u njemu jo§ neSto bitno,
osim onoga 5to je do tada smatrao samo bitgim.
I tako se Covek preko neizbeZznih frustracija i
Sokova ispravlja, udi postojanju suprotnosti i
njihovom priznanju u sebi, pribliZavajuéi se
ovako onoj idealnoj celini koja se oznalava kao
integritet li¢nosti. Ako nas je hri%¢anstvo, na-
ravno u svome idealnom ulenju, uzdizalo do
andela, psihoanaliza je do%la da nas svule do
nemirnih, nagonskih prohteva koji mahnitaju
u nama. U jednoj znafajnoj refenici Frojd je
napisao svome poSstovaocu Ludvigu Binsvangeru:
,,Covetanstvo je oduvek znalo da ima duh u sebi:
ja sam morao da mu pokaZem da ima i nagone.”

Proslo je, sreéom, dovoljno vremena od kada su
se pojavile prve smele Frojdove misli i prve
gnevne kritike na njih. Jo§ uvek ne procenjuju-
éi dovoljno verno ni velitinu novih misli, niti
zestinu tada¥nje kritike, mi smo danas ipak u
stanju da pridemo psihoanalizi mnogo mirnije
1 objektivnije nego nekada i da pokufamo sada,
u daljem na3em izlaganju, da procenimo $ta od
psihoanalize ostaje kao njen trajan doprinos
kulturnoj antropologiji, $ta je jo¥ uvek sporno
te zahteva dalje proveravanje, a $ta moramo da
odbacimo kao pogreino i neprihvatljivo.

Podimo qajpre od onih Frojdovih teza za koje
nam se &ini da su najmanje u stanju da jzdrZe
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savremenu kritiku i pogledajmo $ta je od njih
ipak ostalo kao korisni stimulans ‘u nastajanju
novih teorija, Mislimo na Frojdove etno-socio-
lofke teze o postanku egzogamije i morala. Da

ih se jo§ jednom podsetimo. )

Shodno Hekelovom otkriéu po kome je onto-
geneza reprodukovana filogeneza, Frojd je sa-
gledao razvoj Covelanstva podeljen u tri stup-
nja: 1) promiskuitetna porodica u kojoj su sve
Zene izrufene svojevolji najjateg poglavice, 2)
ubistvo oca od strane bratskog klana, i uspo-
stavljanje tabu-incesta, i 3) osnivanje ljudske
kulture u totemizmu, u kome je ubijeni otac,
zbog oseanja krivice sinova, proglafen za
boga.

Preko Edipovog i kastracionog kompleksa de-
teta, ontogeneza reprodukuje razvoj ovelanstva.
Posto na ovaj nactin kultura, za Frojda, poéinje
sa ubistvom (i u Bibliji imamo na samom po-
tetku Kainovo ubistvo) i neprekidan je napor
da se preko regresije i pretnji (kastracijom)
spreti ponavljanje ubistva (a ono se ipak po-
navlja!), ¢ovek je za njega primarno asocijalno
bi¢e. Ovo je fovek i u odnosu na oba svoja na-
gona, seksualni i agresjvni. Libido samo prividno
vodi sjedinjavanju ljudi. Prepusten sam sebi,
on vodi u regresiju, infantilizam i anarhiju. Da
je agresija upuéena uvek na destrukciju, samo
je po sebi, za Frojda, ofevidno. Covekovo po-
naSanje u odnosu na drugog foveka uvek je
ambivalentno, nofeno mrZnjom i ljubavlju, otud
uvek moguénost da se ovi odnosi raspadnu.
Oslanjajuti se u svojim tezama na antropoloika
izu€avanja Frezera i Robertson Smita, nemajuéi

pred sobom jo$ uvek rezultate etnoloSkih izu-
¢avanja buduéih znafajnih nauénika, kao &to
su Margaret Mid (M. Mead), Rut Benedikt (Ruth
Benedict) ili Abram Kardiner, rani-psihoanali-
tiéari su uglavnom obraéali paZnju na one mo-
mente antropolodkih ispitivanja u kojima je
izgledalo da se istorija primitivnih kultura po-
klapa sa analititkom teorijom. Analititari su
pri tome povrdno interpretirali simboliku pri-
mitivnih obreda, pozivajuéi se na psihoanaliti¢ku
teoriju, ne pokufavajuéi da shvate opsti izgled
jedne kulture.

Ne nalazeéi u svojim izuéavanjima primitivnih
naroda na Novoj Gvineji ili medu amerikim
Indijancima nikakve tragove o ubistvu oca u
prahordi, M. Mid je u ranom odnosu majke
prema detetu, shodno postojeéim tradicijama u
etnitkim plemenskim grupama koje je izudavala,
nalazila glavne obrasce pona3anja odraslih 1judi
u plemenu. Isto tako, njihov odrios prema sek-
sualnosti — koji je tolerantan ili je odnos po-
tiskivanja, bio je odludujuéi u pogledu toga da
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li je celo pleme bilo vie harmoni¢no i sklono
miru, ili agresivno i ratoborno. Do sli¢nih za-
paZzanja do$ao je i A. Kardiner kod Aloreza i
Komané¢o-Indijanaca, koji su se prema susednim
plemenima i medusobno pona$ali sasvim razli-
¢ito, zavisno od roditeljske brige i ljubavi prema
deci kod jednih i izrazito samostalnog odgoja,
samo uz malu pomo¢ starije braée i sestara kod
drugih. R. Benedikt, Zive¢i duZe vreme medu
Pueblo-Indijancima u Novom Meksiku, odlu¢no
je negirala primarnu ulogu bioloskih datosti &o-
vekovih u odnosu na uticaj njegove socio-kul-
turne okoline.

Klod Levi-Stros (C. Lévi-Strauss)), francuski so-
ciolog, etnolog i antropolog, najznadajniji pred-
stavnik savremene strukturalne antropologije,
ne samo da je Frezerovo predstavijanje totema
smatrao nauc¢nom fikcijom, veé¢ je i Frojdovo
objadnjenje zabrane incesta posle ubistva oca,
nazvao mitom. Zabrana incesta, za Levi-Strosa
je savladavanje prirode (incestne Zelje) preko
kulture (zabranom). Kultura nastupa samo so
tovekom i odlikuje se zakonima i pravilima.
Egzogamija je nastala iz prvobitne endogamije
na principu razmene Zena. Plemenske zajednice
koje su imale prevife Zena menjale su ih za
neku drugu odgovarajuéu vrednost sa plemeni-
ma koja su imala premalo Zena. Otud je incest-
na zabrana bila manje zabrana, a viSe ponuda. U
svakom sludaju, incestna zabrana i egzogamija
su za Levi Strosa nerazdvojno povezane.

Iako pomenuta istraZivanja modernih antropo-
loga i etnologa ne daju za pravo prvobitnim
psihoanaliti¢kim tezama o razvoju drustva i mo-
rala, neke Frojdove ideje bile su podsticaj za
dalja istraZivanja, a neke ni danas nisu izgubile
potpuno svoju valjanost. Medu njima treba is-
ta¢i sledeée: 1) &ovek je primarno asocijalno
bi¢e, 2) institucije i nagoni stoje medusobno u
odnosu dinamiéke zategnutosti, i 3) problem
incesta je imao vaZnost u nastajanju ljudske
kulture.

Dobro je poznato da je prvobitna psihoanali-
titka zgrada podignuta na &vrstim temeljima
bioloske koncepcije Coveka i sveta i da je na
ovome temelju malo mesta ostalo za ulogu dru-
S§tva u formiranju i pona3anju individue. Zbog
ove svoje nesumnjive jednostranosti psihoanali-
titka teorija je bila izdadno i odavno kritiko-
vana, kako od strane marksisti®ki orijentisanih
psihologa i filosofa (Volo§inov, Sapir, Rajk, Vels
itd) tako i od strane ameri®ke kulturalistitke
3kole (Hornaj, Aleksander, Saliven, From).

Pre nego $to bismo se osvrnuli na ove, najveéim

delom opravdane kritike, istini za wvolju treba
reé¢j da je Frojd, premda je najviie paZnje ne-
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sumnjivo posvetio individualnom &oveku, i in-
dividualnoj strani problema koje je proutavao,
u svojim kasnim radovima dao vredne priloge
i drudtvenim aspektima problema. Upravo je
Markuze jedan od retkih mislilaca koji je uéinio
napor u tumadenju socijalne strane Frojdovog
utenja. Materijal za ovakav napor pruZio mu je
sam Frojd, koji je u ,Nelagodnosti kulture”
utvrdio niz sli¢nosti izmedu individualnog i
drustvenog rada, 3to je kod njega pobudilo pi-
tanje o moguénosti neuroze druldtva, napisavsi
»da Ce se jednog dana neko odvaZiti na to istra-
Zivanje patologije civilizovanih zajednica"

§to je danas zaista postalo predmet istraZivanja.

Isto tako, moZda bi i za dobre poznavaoce Froj-
dovih spisa bilo iznenadenje kada bismo ih
podsetili na jednu Frojdovu refenicu, koja glasi:
»Glavna udarna snaga motiva ljudskog drustva,
fundamentalno je ekonomska.”

No ipak, iz ovih navoda ne moZemo izvuéi zak-

ljutak, a ni sam Frojd ovaj zaklju¢ak nije izvla-

¢io, da je psihoanaliza prvih decenija svoga po-

stojanja vodila dovoljno brige o ulozi drustva

i uticaju drustva na urodena nagonska ispolja-
vanja individue.

Ne ulazeti ovaj put u opravdanost — ali i prete-
rivanja nekih marksista i svih biheviorista u
kritikovanju psihoanalititke teorije nagona, za-
drzali bismo se samo na Hornajevoj i Fromu,
kao predstavnicima savremenih tumadéenja pri-
rode nagona i prirode drustva. Hornajeva je,
suprotstavljajuéi se Frojdovom misljenju, po
kome se specifi¢ne smetnje u razvoju libida sa-
stoje iz konflikta izmedu nagona i spoljnjeg
sveta, razlog ovih smetnji pronalazila isklju&ivo
u nedostatku topline i ljubavi u detinjstvu svo-
jih pacijenata, opredeljujuéi se time za veé
ranije pomenuta gledidta modernih antropologa,
u prvom redu M. Mid. Verovatno da je Horna-
jeva imala pravo i kada je govorila da su socio-
-kulturni ¢&inioci oni koji stvaraju strah i ne-
prijateljstvo medu ljudima, otudujuéi ih time
jedne od drugih, pa da je socio-kulturna sre-
dina najznatajniji &inilac u formiranju karak-
tera i onog toliko neophodnog osetanja sigur-
nosti deteta u razvoju.

Polazeéi od opravdane pretpostavke da je &ovek
od svog rodenja najmanje predeterminiran od
bilo koga Zivog bita, §to bi znatilo da se on
adaptira, ne preko nagona veé preko udenja
i uslova kulture u kojoj raste, E. From je od-
bacio psihoanalititku tezu o zadovoljavanju na-
gona kao sudtinskom problemu ljudske prirode.
Priroda foveka je, po njemu, produkt kulture,
a i sam tovek je kreacija i delo onog najzna-
Cajnijeg kontinuiteta ljudskog napora koji zo-
vemo istorija.
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Sa. ovakvim Fromovim misljenjem, toliko sup-
rotnim Frojdovom, nalazimo se na drugom kraju
neke .zami$ljene  klackalice, na kome nas kao i
na onome prvom, obuzima sli¢na nedoumica, ali
raste potreba da se priblizZimo njenoj sredini —
u kojoj-mora da vlada izvesna ravnoteza snaga.
Jer, koliko god bili daleko od pesimisti¢ke Froj-
dove formulacije po kojoj je mrZnja u odnosu
prema objektima starija od ljubavi, ne moZemo,
na Zzalost, biti sigurni ni u suprotno tvrdenje,
kao ni u onu vrstu optimizma koja smatra da
ée sa promenjenom drus$tvenom i ekonomskom
osnovom &¢ovek biti osloboden agresije i mrinje
i poleteti prema svome pravom i jedinom cilju:
samoostvarivanju i slobodi.

Frojdov li¢ni odnos prema religiji, a takav od-
nos imali su i svi njegovi prvi udenici, fak kada
su postajali i disidenti, sa izuzetkom Karl Gu-
stava Junga, bio je kroz sve faze njegovog
razvoja neprestano odbijajuéi. Lini bog, nije
bio za Frojda i psihoanaliti®are niko drugi nego
idealizovani otac, a za$tita koju religija nudi
svojim vernicima, objasnjava se time da ih ona
oslobada roditeljskog kompleksa za koji je ve-
zano oseéanje krivice, kako individue tako i celog
¢ovedanstva, reSavajuéi taj kompleks umesto
njih, dok onaj koji ne veruje mora ovaj zada-
tak sam da reSi. Sli¢no poznatoj krilatici: reli-
gija je opijum za narod, Frojd proglaSava da je
religija kolektivna iluzija. Obrazlazuéi svoje
shvatanje o religiji sa izvanrednom doslednodéu
svoje oltre logike, strasno zaljubljen u razum,
intelekt i nauku — koji ¢e, po njegovom uve-
renju, jednog dana uspesSno zameniti u ljudskim
srcima religiju, Frojd i psihoanaliti¢ari (sliéni
u ovome boljSevisti¢kim entuzijastima odmah
po ostvarenju ruske revolucije) ¢udno su i
naivno precenili foveka i njegove moguénosti
da se radikalno izmeni. Veé samo posle nekoliko
decenija psihoanalitiéari su se mogli, tako reti
na svakom koraku, uveriti da je homo religiosus
u Coveku pruZio otpor psihoanalizi i odbio da
prihvati razum kao svoje vrhovno dostignuée,
racionalna objadnjenja njegovog iracionalnog
bi¢a kao kona¢na i jedina, priklanjajuéi se ra-
dije Paskalovom miSljenju — koji je jednom na-
pisao da ljudsko srce ima zakone o kojima
ljudski razum ne zna nista.

Nema boljeg odgovora poku3aju psihoanalize da
kulturnoj antropologiji pruZi odluéan doprinos
u njenom odnosu prema religiji, koristeéi savr-
Seno .ubedljive i logi¢éne dokaze o njenom po-
reklu, razlogu odrZavanja i pretpostavljenoj
buduénosti, od odgovora koji je napisao Stefan
Cvajg u 'svojoj studiji o Frojdu: ,,Tamo gde
potinje carstvo unutradnje vere, tamo prestaje
mo¢ psihoanalize; u tim gornjim sferama, ona,
rudilac iluzija i neprijatelj umi%ljenosti, nema
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poleta. Psihoanaliza nema opijata kao Niteova
ditirambi¢ka obeéanja, ona ne obefava nista,
ona radije éuti umesto da te$i. Ta njena iskre-
nost, koja proisti¢e iz strogog i postenog duha
Frojda, divna je u moralnom smislu. Ali... ¢o-
vek — ko je ovo veli¢anstvenije dokazao od sa-
mog Frojda — ne moZe ¢ak ni u fizickom smislu
Ziveti bez snova. Njegovo teskobno telo raspuklo
bi se pod pritiskom neproZivljenih osetanja —
kako onda da dula ¢ovelanstva podnese Zivot
bez nade u neki vigi smisao? MoZe nauka dokazi-
vati koliko god hoée da je besmisleno $to &ove-
kova dusa sebi stvara bogove, ali uvek ¢ée se ona
u svojoj Zelji da stvara truditi da da nekl novi
smisao svemiru kako ne bi zapala u nihilizam,
jer zadovoljstvo koje pruZa trud po samom je
sebi najdublji smisao duhovnog Zivota.”

Kasnija bavljenja problemom religije u psihi-
jatriji i psihoterapiji, potev§i od Junga, pa do
Barika (H. Baruk), Karuza (I. Caruso), Frankla
(V. Frankl), Bitera (W. Bitter) i Bluma (E. Blum),
pokazala su mnogo sloZenije odnose i veéa i
dublja prostranstva tog naSeg nesvesnog, koje
nije samo sediste amoralnih, asocijalnih i alo-
gitnih teZnji, ve¢ sadrZi i neki jo$§ uvek nedo-
voljno poznati red, harmoniju i sintezu, 3to je
sve dalo prava i psihoterapeutima i teolozima da
na nov i produbljeniji nadin postave i sebe i svoje
odnose podjednako prema religioznom i nereli-
gioznom ¢oveku,

Pri svemu tome, i u ovoj oblasti Frojdova opo-
mena ostala je i danas na snazi. Ona ukazuje
na veliki broj religioznih ljudi koji su te$ki neu-
rotitari, koji hofe da u religiji nadu pogodan
kompenzatorni izraz za svoje potisnute agresiv-
ne ili seksualne sklonosti, kod kojih religija za-
ista nije nidta drugo do regresija, povratak na
infantilni stadijum slepog verovanja vidljivom
ili nevidljivom autoritetu koji brani, spasava i
obetava. Za ovakve ljude religija nije nista
drugo do surogat — koji po Jungovim red¢ima
»ima olevidnu svrhu da zameni neposredno is-
kustvo zgodnim izborom simbola koji se uklapaju
u neku ¢&vrsto organizovanu dogmu i ritual”; i
Jungova opomena, vredna je razmisljanja: ,,Re-
ligija proizlazi iz punote Zivota, a ne iz njego~
vog siromastva.”

Veé smo ranije nagovestili da éemo se u daljem
izlaganju o odnosu kulturne antropologije prema
psihoanalizi osvrnuti i na njen odnos prema u-
metni¢kom stvarala§tvu. Kao $to je poznato, ne
samo da su Frojdove briljantne patografske stu-
dije o Leonardu da Viné¢iju, Mikelandelu ili
Dostojevskom doprinele da je psihoanaliza na$la
neolekivano snaZnog saveznika medu piscima
svoga doba, u koje pored nadrealista treba ubro-
jati i takve literarne genije kao $to su bili DZojs’
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i Prust, veé su, pored Frojda, i poznati pstho-
analiti®ari (Rank, DZons, Abraham, Saks i dru-
gi) davali znadajne priloge literaturi i genezi
umetnitkog stvarala$tva uopste, polazeéi sa os-
novnih pozicija rane psihoanalize.

Ortodoksno psihoanalititko utenje je ve¢ u iz-
boru umetnitke forme pronalazilo determinisa-
nost. Po ovom udenju nadmoénost narcisti¢kog
elementa u li¢nosti umetnika odvodilo je ovog
u poeziju, analno-sadistitkog — plasti®nim u-
metnostima, ekshibicionistitkog — pozoristu, a
homoseksualnog — baletu. Pri tome je psiho-
analiza teZila da odgonetne umetnika i njegovo
stvaranje analizirajuéi (kao i u pacijenata) nje-
govo detinjstvo i ostetenja koja je tada umet-
nik dozZiveo, povezujuéi ponaSanje i stvaralatki
materijal umetnika sa njegovim odnosima prema
roditeljima, pomaZuéi se u objasnjenjima jo¥ i
poznatim stavom o moguénosti sublimiranja
nagona.

Ma koliko i u ovoj oblasti doprinos psihoana-
lize bio veliki, bogateéi naSe razumevanje u
prilazenju nekom umetniku i njegovom dely,
ne samo da su pomenuti psihoanalititki stavovi
bili nedovoljni da objasne i tako velike stvaraoce
kao 3to su bili Dostojevski, Gete ili Nite, veé su
stavovi nekih psihoanaliti¢ara, npr. Stokela —
koji je tvrdio da je do$ao do neoborivog ube-
denja da ne postoji razlika izmedu pesnika i
neurotitara, izazvali opravdane kritike i odbija-
nje da se ovakvi iskljudivi zaklju¥ci prihvate.
Da 1i se stvaralatka dela genijalnih ljudi mogu
objasniti samo sadrZajima njihovog individualno
nesvesnog, i to jo§, po misljenju psihoanaliti¢ara,
te$ko neuroti¢nog, ili je prihvatljivije da se, bar
kao pomoéna hipoteza, prihvati glediste Karl
Gustava Junga, koji smatra da veliki stvaraoci
imaju moguénost da zahvate i u sadrZaje svoga
kolektivno nesvesnog, oslobadajuéi se na ovaj
nadin éorsokaka litnog, ostaje buduéim istraZi-
vatima umetnitkog stvaranja i umetnika da
provere. Za nas je teSko da poverujemo ne samo
da se jedno veliko umetni®ko delo moze do kraja
objasniti kompleksom oca, majke, seksualnim
potiskivanjem i kasnije sublimacijom, veé i da
je psihoanaliti¢ki metod stroge kauzalnosti —
koji se mogao tako uspe$no primeniti na mnoge
oblasti nesvesnog dulevnog %#ivota, sa podjedna-
kim uspehom i lakofom primenljiv { na stva-
rala¢ki impuls pravog umetnika. Pre ée biti, kao
$to neki kaZu, da ovde psiholoko ustupa mesto
vizionarskom. Pri tome te$ko da je ovo vizio-
narsko samo umetnikovo neuroti®no individu-
alno nesvesno.

Dodirnuli bismo jo§ odnos psihoanalize prema

egzistencijalisti®koj filosofskoj orijentaciji savre-
mene antropolo$ke psihijatrije i psihoterapije.
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Pomalo svodeéi toveka na njegove sastavne de-
love i borbu ovih delova izmedu principa zado-
voljstva i principa realnosti, upro$éavajuéi nje-
gove reakcije, njegovo ponasanje, njegovu ideo-
logiju, pa i svodeéi njegovo stvaranje na dejstvo
osnovnih nagona, u prvom redu seksualnog, pri
temu bi nagoni bili ¢as zadovoljeni, &as potisnuti,
a onda kod nekih sublimirani, psihoanaliza nas
je stavila u nedoumicu kako u pogledu ovekovog
korena, tako i njegovog stabla, pa i cveta na
tome, pomalo ogoljenom drvetu.

I sama psihoanaliti¢ka terapija kao da nije imala

drugi cilj nego da neurotitnog pojedinca vrati

zajednici, svejedno kakvoj, kako bi ovaj postao

sposoban da normalno radi i normalno voli, §to

dobrim delom treba da znati da obavlja seksu-
alne odnose bez smetnji.

Ono 3to nas je takode ne malo pritiskivalo u

klasi¢noj psihoanaliti¢koj teoriji, bila je to njena

strogo deterministitka orijentacija koja se od-

nosila na gotovo sve manifestacije Covekovog
Zivota.

Cini nam se da je egzistencijalisti¢ki orijentisana
psihijatrija, ponesena idejama Martina Hajde-
gera, i okupljena najpre oko Binsvangera, Jas-
persa, fon Gebzatela (von Gebsatell) i Minkov-
skog, zatim personalistitka psihoterapeutska $ko-
la sabrana oko jdeja Martina Bubera i Maksa
Selera i njoj bliska ,,nova betka $kola” sa Frank-
lom, Demom (W. Daim), Karuzom, unela vige
svetlosti i vedrine u objektivnu sliku o foveku.

Veé je Jaspers davno kritikovao sam pojam
zdravlja u psihoanalizi, ne smatrajuéi da je cilj
svake psihoterapije zdravlje po svaku cenu.
Ako je psihoterapiji cilj dovesti bolesnika do
oslobodenja od svih njegovih simptoma. do pri-
lagodavanja postojeéim druitvenim prilikama
i normama, onda je ovakav cilj, za Jaspersa,
nedovoljan i jadan, jer ona moZe ovako da stvori
legiju komformista kojima vie nije cilj da do-
kute smisao sopstvene egzistencije, na $ta su
ih njihovi nervni simptomi upravo podsticali,
ve¢ im svrha postaje oportunisti¢ki Zivot u kome
je jedini cilj sticanje moéi i vaZnosti, kao i
seksualno zadovoljavanje.

Egzistencijalisti¢ki pristup zdravom i bolesnom
Coveku zaista je ublaZio determinizam psihoana-
lize. On posmatra toveka kao slobodno biée, spo-
sobno da bira, biée koje trazi vrednosti i koje
traZi smisao, odgovorno za svoje postupke i
spremno da odgovori na promene koje Zivot pru-
Za. Njegova odgovornost upravljena je prema
drugima i prema samom sebi, to znati da se
on bori za autenti¢nosi, gradeéi svoju licnost i
braneti je od napada. Egzistencijalan pristup

47




VLADETA - JEROTIC

kombinuje ovako eti¢ki princip sa subjektivnim,

ne smatrajuéi da vrednosti treba da budu na-

metnute ljudima; radije shvata &oveka kao sa-

moeksperimentatora. Na ovaj natin, eti¢ki i

subjektivno-fenomenoloski aspekti postaju pove-
zani.

Psihoterapeut, ako dalje pratimo misao egzisten-
cijalisti¢ke psihijatrije, ne sme nikada da po-
stane psiholo3ki tehnitar svoga zanata, veé
psiholog koji rasvetljava dubine nesvesnog kod
svog pacijenta i svoje sopstvene, koji sprema
pacijenta na slobodu u kojoj ée ovaj sam odluditi
koji ée egzistencijalni modus da prihvati kao
najbolji.

Ne moZe niko reéi da ovakve i sli¢ne misli savre-
menih psihoterapeuta — koji su, doduse primili
neke osnovne impulse od psihoanalize, ali onda
nastavili da se razvijaju u sasvim drugom prav-
cu — ne prijaju na%em sluhu i duhu. U njima
prepoznajemo zrno bisera u $koljki €ak i onda
kada priznamo da ponekad potitu vige od filo-
sofa nego prakti¢nih lekara, da su nastali viSe
kao plod apstraktinih, iako dubokih razmisljanja,
nego svakodnevne psihoterapeutske prakse u
kojoj ponekad mogu da zapostave foveka kao
. nagonsko biée.

Pa ipak, svi dobro znamo, iako ne izvlalimo iz
toga znanja dosledne zaklju¥ke: Covek nije ni
samo nagon, ni samo duh. On je jo§ uvek za
nauku zagonetna meSavina jednog i drugog, pri
temu su naj&e$ée oba elementa tako isprepletena
da nas podjednako zadivljuju i zbunjuju. Paskal
je ovu zagonetku mozda najbolje izrazio rekavsi:
Covek ne moze da shvati §ta je telo, jo¥ manje
$ta je duh, a najmanje kako je telo povezano
sa duhom.

Cini nam se da smo dotakli sve zna&ajnije pre-
seke onih krugova u kojima su se susretale i
dalje se susretu psihoanaliza i najznadajnije ob-
lasti kulturne antropologije. Poku$aéemo na kra-
ju jo§ jednom da saZeto iznesemo u &emu je
trajan doprinos psihoanalize. kulturnoj antropo-
logiji, a u %emu je ona delimi¢no ili potpuno
promasila,

ZAKLJUCAK

Bitan doprinos psihoanalize nauci o ¢oveku jesle
proSirenje na$ih znanja 0 nama samima. U vre-~
me kada je i psihologija obja$njavala duSevni
zivot fiziologki, psihoanaliza je imala smelosti da
istakne relativnu samostalnost psihe kao snaznog
tinioca koji je u stanju da izazove patoloske
pojave psihogenog porekla. Ako je posle Koper-
nika i Darvina i nanela treéi veliki udar izmi-
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$ljenoj ili u svakom slufaju ulep$anoj slici o
&éoveku, psihoanaliza je empirijskim dokaziva-
njem postojanja nesvesnog i njegovog do tada
nesluéenog uticaja na nase svesne misli i pos-
tupke, otkrila jednu novu, i to vrlo znadajnu
dimenziju u foveku. Kada se setimo laZne sigur-
nosti i optimisticke vere u budu¢nost sa kojom
je ¢ovek XIX veka, ponesen snagom Svoje volje
i verom u svoj razum mislio 0 sebi kao o biéu
od prirode dobrom i odredenom za neprekidan
razvoj, onda je Frojdova antropoloika koncep-
cija o toveku kao nagonskom biéu koje se svo-
jim slabim ,ja” muéno i stalno bori izmedu
zahteva svojih nagona, realnosti i svoga ,,nad-ja”,
delovala ne samo revolucionarno nego i otrei-
njavajuéi realistiéno. Ovako isto je delovalo
psihoanaliti¢ko tvrdenje da &itava na%a kultura
podiva na prigudivanju na3ih nagona, odnosno
da i na$ moral nije niita drugo nego é&ista od-
brambena tvorevina.

Velika je zasluga psihoanalize $to je utvrdila da

se uslovi za neuroti¢na oboljenja nalaze u naj-

ranijem detinjstvu i da veé dete ispoljava sek-
sualnost.

Ne iscrpljujuéi na ovaj nadin sve znadajne pri-
loge kojima je psihoanaliza trajno zaduZila kul-
turnu antropologiju, spomenuvsi samo neke, ok-
renimo se sada onim psihoanalititkim teorijama
koje ne mogu, po nasem misljenju, da izdrze
kritiku moderne antropoloske misli.

Naglagavajuéi moZda.i prevife znataj kojl je
psihoanaliza pridavala nagonima, &esto se zane-
maruje &injenica da Frojd nije bio ravnoduSan
ni prema doprinosu kulturnih ¢&inilaca svoga
doba. Ono 3to je znadajnije, jeste da je psiho-
analititka teorija o kulturi (re¢ je uvek o ranoj
psihoanalizi) bila sasvim razli¢ito postavljena od
moderne antropoloske teorije. Ova psihoanaliti-
tka teorija podivala je u prvom redu na biolo-
$kim a ne antropoloskim temeljima. Suvife du-~
boko zagnjuren u svoju biolo$ku teoriju nagona,
ograniten svojim dobom i idejama koje su njime
vladale, Frojd kao tvorac psihoanalize nije bio
u stanju da vi$e paZnje obrati na druge &inje-
nice, ostajuéi u &vrstom uverenju u nepromen-
ljivi autoritet patrijarhalne porodice.

Verovatno. se psihoanaliza najteZe ogre$ila o &i-
njenice stvarnosti postavljajuéi svoju krajnje
hipotetitnu teoriju o drustvu. U , Totem i tabu”
Frojd se prvi put izjasnio za poreklo Covekovo
od neke niZe Zivotinjske vrste, i to pod uticajem
antropoloskog materijala Frezerovog, teorije to-
tema Robertsona Smita i Darvinove-hipoteze po
kojoj: je prvobitno ljudsko drustvo-bilo sastav-
ljeno od jedne grupe u. kojoj je dominirao neki
moéan i despotski muZjak. Ovaj muZjak je onda,
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po Frojdu, podvrgavao sve ostale muskarce u
grupi svojoj apsolutnoj moéi, uskraéujuéi im
izmedu ostalog, i prilaz Zenama. Ziveéi u seksu-
alnoj apstinenciji, sinovi su se jednoga dana
pobunili, ubili i pojeli oca. Jezgro totemistitke
religije, donoSenje njenih normi, izmedu kojih
je najvaZnija bila tabu incesta, deifikacija oca,
samo su posledica ovog krvavog zlodina, odnos-
no osetanje krivice koju su sinovi oseéali.

Jasno je da je iz ovakve koncepcije, drustvo po-
stalo za Frojda statitka snaga koja ima za svoj
prvi cilj kontrolu nagona kod ljudi. Kontroli$uéi,
frustrirajuéi i kaZnjavajuéi dva najosnovnija
nagona Coveka, seksualni nagon i agresivnost,
dru$tvo se neminovno nalazi u neprestanom
sukobu sa ¢ovekom. Cak i sve dobiti koje imamo
od civilizacije i kulture, plod su tefkog potiski-
vanja ovih nagona, a to se potiskivanje povre-
meno sveti ¢oveku i dru$tvu u formi najrazli-
¢itijih destruktivnih ispoljavanja, u prvom redu
ratovima. Darvinova teorija o bespostednoj borbi
za opstanak u prirodi, nadla je i svoj psiholoski
eho u Frojdovoj teoriji o potecima drustva. Su-
parnistvo, ljubomora i Zudnja za moéi, domini-
raju, po Frojdu, ljudskom prirodom.

Moderna istraZivanja u oblasti antropologiie nisu
dala za pravo ovoj Frojdovoj teoriji. Iako je
kulturna antropologija jo3 mlada nauka, ona je
veé¢ do sada pruZila jasne dokaze da &ovek nije
jednom za svagda podeen prema slici koju mu
je Frojd namenio, veé¢ da su varijacije u njego-
vom karakteru usko povezane sa varijacijama
njegove kulture,

Drustvo, prema mi§ljenju savremenih antropo-
loga i sociologa, nije neito 3to se suprotstavlja
foveku, vet nedto $to je u isto vreme stvoreno
od foveka i 3to stvara &oveka. Drustvo, znadi,
nije statitki skup zakona ustanovljenih u pro
Slosti, u doba ubistva prvobitnog oca, veé splet
interpersonalnih iskustava i pona3anja koja ra-
stu, menjaju se i razvijaju.

Sli¢no predstavi o drustvu, shodno novijim an-
tropolodkim otkriéima, menjala se i predstava o
lidnosti u novijoj analiti®koj $koli. Li¢nost &oveka
shvaéena je ne viSe statitki i nepromenljivo,
veé kao sudtina koja se transformife i putem
individuacije dolazi lagano do otkriéa same sebe.

I u psihoterapeutskoj praksi do3lo je do izvesnih
znadajnih promena. Odnos lekara i pacijenta
postao je mnogo prisniji i 1judskiji, pri &emu se
shvatilo da nije u ovoj terapiji najdelotvornije
osveicivanje nesvesnih impulsa, veé rasvetljava-
nje sudtine ljudskog bita na primeru njegovog
odnosa prema analiti®aru u toku terapije. Ako
je za psihoanalizu najveéi domet terapije bila
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moguénost da se Covek 3to je bolje moguée

osposobi da primi ogranifenja koja mu nameée

drustvo, kulturalistitka i egzistencijalistitka 3ko-

la savremene psihoterapije smatraju da je njen
zadatak mnogo §iri.

Neuroza je dobila, osim svoga bioloskog, jo§ i

socijalni i antropologki vid. Ona je tako izgubila

od svoje neminovnosti i negativnosti, dobila je

ljudskije obrise — u kojima je sagledana &ak

neka njena pozitivna vrednost kao izazov i San-

sa na ¢ovekovom putu ka individualnosti i slo-
bodi.

Moze na kraju da se &ni da je od prvobitnih
ideja Sigmunda Frojda ostalo danas relativno
malo. Ako i jeste tako, svima koji se teorijski
ili prakti¢no bave psihoanalizom dovoljno je ja-
sno koliko bismo mi danas bili siromagniji bez
Frojda. Jer Frojd je bio primum movens, revo-
lucionarni istrazivalac novog, onaj koji je, po sop-
stvenim retima, dosao ,da smeta miru ovoga
sveta”, trn u mesu fovetanstva, kao 5to su to
bili na drugom mestu i drugom vremenu Karl
Marks ili Fridrih Ni¢e, On nam je otkrio skri-
veno blago, moZda ukleto blago, koje kao u
onoj narodnoj pri¢i o Tamnom vilajetu donosi
kajanje i onome ko ga uzme i onome ko ga ne
uzme. Ali nesvesno kojim nas je Frojd uplasio
nije samo haos, veé¢ i kosmos. Od nas zavisi
kada ée i koje svoje lice da pokaZe.
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