DRAGOLJUB BORBEVIC

SEKULARIZACIJA
| PRAVOSLAVLJE

BEG OD CRKVE U PRAVOSLAVNIM POD-
RUCJIMA NA PRIMERU NISKOG REGIONA#%)

Religioznost je u izrazitoj krizi u nigkom re-
gionu. Kriza se ispoljava kroz odredene tren-
dove i pravilnosti i zahvata sve posmatrane
strukturalne elemente religioznosti. Ako bi se
za neke oblike religiozne svesti i vidove reli-
giozne prakse moglo reéi da su dovedeni u pi-
tanje, onda bi se, jo§ pre, moglo reé¢i za druge
oblike religiozne svesti i vidove religiozne pra-
kse da su u izrazitom propadanju. To propa-
danje dostize kritiénu taé¢ku: moglo bi se ¢ak
govoriti o njihovom nestanku. Kako drugadije
protumacditi minimalni obim praktikovanja zna-
¢ajnih obreda i verovanja u dogme koje se
kreée od 0,16% do 10,32% uzorka,

Pre se moze govoriti o eroziji nego 1li o pot-
punom odsustvu elemenata religiozne svesti. To
ve¢ poprima tendencijske srazmere i moZe se
proglasiti pravilom koje je potvrdeno i drugim
istrazivanjima u na$oj zemlji. Premda se re-
ligiozno ponaSanje i religiozna svest nalaze u
dijalekti¢koj vezi, prihvatljivo je polazno ob-
jasnjenje da ljudi brZze menjaju prakti¢no po-
stupanje nego li uverenja — uverenja itekako
mogu dugo ostati plauzibilna u Zivotnom cik-
lusu. Za velike verske zajednice to nije sreé-
na okolnost: njima je stalo do ¢rkvenog ispo-
ljavanja religioznih uverenja; po pravoslavnom
ucenju nije dovoljno biti dobar hri$éanin, po-
bozan i molitven, a ne iéi u crkvu. Odbacuje
se subjektivna religioznost koja nije u vezi
sa crkvom, jer »naSa hri§éanska pravoslavna
vera nije samo na$a liéna vera, liéno nadah-
nuée (...) nego je i sama naSa li¢na vera uvek
crkvena realnost, saborni dar Hristov Njego-

#) Tekst predstavlja zaklju¢no razmatranje iz obim-
nog sociolo$ko-empirijskog istrazivanja drusStvene us-
lovljensoti 1 karaktera procesa sekularizacije u nis-
kom regionu. IstraZivanje je obavljeno 1982, godine
na kvotnom modelu uzorka od 630 jedinica, gradana
starijih od 15 godina. Detaljnije informacije o teo-
rijskom 1 hipoteti¢ko-metodolo§kom okviru mogu se
videti u: Dordevié, 1983,
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vim — crkvenim udovima.!) U suprotnom, oa-
nosno, pri dubokoj krizi crkvene religioznosti,
za verske zajednice postavlja se pitanje raz-
loga postojanja. Bez ¢vrstog sadejstva religioz-
ne svesti, religiozne prakse i udruzivanja ver-
nika, verske zajednice kao sekundarne drust-
vene grupe gube »polje rada«. Pri ovakvom
rascepu prakse i verovanja ostaje samo nada
u blagotvorne posledice verovanja na praksu
— do¢i ée vreme ucestalijeg prelaska crkvenog
praga — S§to je teorijski i iskustveno moguée.

Posmatrano iz drugog ugla, medutim, naglo opa-
danje religioznog pona$anja moZe imati daleko-
sezne posledice na religijsku situaciju danas
i sutra u okvirima preovladujuéeg uticaja pra-
voslavlja. Sve viSe se naglaSava znagaj inter-
akcije, grupnih meduodnosa vernika za religi-
ozno verovanje i religije uopste. Ukoliko slabi
interakcija vernika — koja u naSim prostori-
ma nuzno zavisi od crkve kao instituciju koja
i€ omoguéuje pre svega zajedni¢kim praktiko-
vanjem rituala — slabi i kredibilnost religioz-
nih verovanja. Prva stanica na tom putu se-
kularizacije jeste dekompozicija religiozne sve-
sti, erozija, pa 1 eliminisanje nekih njenih ele-
menata.

U konkretnom sluéaju povlatenje crkvene re-
ligioznosti ne dovodi do porasta individualne,
subjektivne religioznosti — premda je odiika
savremenog procesa sekularizacije, uz racio-
nalistiku redukciju, i privatisti¢éka redukcija »u
kojoj se religija sve viSe pretvarala iz stvari
subjekta u privatnu stvar«?) Zelju za intenziv-
nom religijskom komunikacijom nije mogude
realizovati ni u novim religijskim grupama i
pokretima koji se javljaju na Zapadu, osim u
sektama. Time se moze delom razjasniti uko-
renjivanje protestantskih sekti na tradicional-
no pravoslavnom podru¢ju. Americ¢ki sociolozi
oznacavaju sekte »trecom snagom« (Third For-
ce), imajuéi u vidu da sekte uz protestanti-
zam i katolicanstvo predstavijaju i pokrivaju
treéinu ameri¢kog hriséanstva, Mozda je spe-
citicnost niskog regiona u tome §to pored do-
minantnog uticaja pravoslavne konfesije »dru-
gu snagu« predstavlja HriSéanska adventisti¢-
ka crkva (sekta), ne toliko po broju svojih
privrzenika, koliko po klimi koju stvara, in-
terzivnom misionarstvu i recepciji od strane
vernika i oruh drugih. (U NiSu se nalazi, ina-
¢e, Uprava (Centar) Juzne crkvene oblasti Hris-
¢anske adventisticke crkve koja obuhvata pod-
ru¢je Makedonije, Kosova i Juzne Srbije).

1) Jevtié, A. Llturgijskl Zlvot — sr¥ parohijskog Zi-
vota, Teoloski pogledi, 3/89—105, 1980.

?) Metz, B. J. Dijagnoza i perspektive u svijetlu po-
liticke teologije, Kulturni radnik, 5/12—93, 1982,
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Tvrdnju o visokom stepenu odumiranja reli-
giozne prakse pojafava i podatak da je reé
upravo o oblicima prakse sa eminentno reli-
gioznim karakterom, gde je potrebno uéiniti
odreden napor — odricati se. Tako imamo
5,56% redovnih praktikanata molitve, 2,86%
onih koji poste i mnogo manje, rekli bismo
zanemarljiv broj pojedinaca koji, odlaze u
crkvu (0,16%0), na liturgiju (0,16%), na vero-
nauku (0,16%) i na ispoved (0,63%). Takode, iz
podataka o minimalnom prilaganju crkvi (1,43%0)
i praéenju verske 3stampe (0,32%), ociglednije
uvidamo dubinu krize, atrofiju religiozne pra-
kse. U ovakvom obimu ona do sada nije zabe-
lezena u domadéim proucavanjima religije i
ateizma.

No, to nije dovoljno da zakljuéimo kako je
niski region potpuno sekularizovana i ateizi-
rana sredina. Jedan od razloga jeste i taj $to
je pored relativno prisutnog slavljenja verskih
praznika (10,32%/s), obred kritenja jo§ i sada
¢esta pojava u ponaSanju istrazivane popula-
cije (59,37%). lako se navedeni obred smatra
sekularizovanim, da se pretpostaviti i njegova
religiozna potka, upliv religioznih niti. TeS8ko je
zamisliti rasireno obavljanje ¢ina kritenja bez
ikakve dodirne tatke sa religioznom simboli-
. kom — ne radi se samo o uticaju »tiranskog
konformizma« sredine i tradicije. Izgleda da je
na mestu tvrdnja »da se jedno drasti¢no nere-
ligiozno iskustvo celokupnog zivota dosta retko
sreée u ¢istom stanju, ¢éak i u najsekularizova-
nijim drustvima«?)

Preterani optimizam u pogledu daljeg progre-
sivnog toka sekularizacije i ateizacije ospora-
vaju podaci o povremenom [ manje intenziv-
nom obavljanju verskih duZnosti. Mada nije u
pitanju rapidno uveéanje uéestanosti, ono do-
pusta zakljuéak o mogucéem Kkretanju ka redov-
nom praktikovanju posmatranih obreda. Tako
se ukupno (redovno i povremeno) obavljanje mo-
litve javlja u 14,45% sluéajeva, poseéivanje
crkve (vife od jednom nedeljno, jednom nedelj-
no, jednom ili dva puta mese¢no) — 1,91%,
odlazak na liturgiju — 6,83%, ispovedanje —
4,44%, post — 24,29%,, prilozi — 21,75% i pra-
¢éenje verske Stampe — 1,90%. Najrasprostra-
njeniji oblici religioznog ponasanja su: prosla-
va verskih praznika (57,94%) i kritenje dece
(59.37%). 1 s obzirom na ne$to drugaéiju fak-
tografiju religiozne prakse na nivou ukupnih
podataka nesumnjivo opstaje tvrdnja o njenom
izrazitom erodiranju u niSkom regionu. Po to-
me je stepen sekularizacije i ateizacije u niskom
regionu daleko odmakao u odnosu na tradicio-
nalno homogene katolicke sredine, ali i neSto

3) Elijade, M. Sveto i Profano, Zamak kulture, Vrnja-
&ka Banja, 1980.
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manje u odnosu na konfesionalno heterogene
sredine nase zemlje.

Religiozna svest

NajproSireniji element religiozne svesti jeste
licna konfesionalna identifikacija. Svoje konfe-
sionalno poreklo — religiju po rodenju — pri-
znaje 88,23%. ispitanika. Poznati su uzroci ma-
sovnog konfesionalnog identifikovanja, kao §to
se zna da to i nije »pravi« pokazatelj religioz-
nosti. Blag pokazatelj religioznog uverenja je i
stav o ¢ovekovoj potrebi za religijom — 45,56%
na$ih ispitanika smatra da je religija potrebna
¢oveku.

Mnogo su podloznije odumiranju religiozne
predstave o bozanskom stvaranju sveta (9,68%0)
i zagrobnom Zivotu (5,40%), koje su u otvore-
nom sukobu sa modernim vremenom (predsta-
ve o bozanskoj svemo¢i, stvaranju sveta, isto¢-
nom grehu, zagrobnom Zivotu i dusi bejahu, po
recima Horkhajmera, od pojave napretka i $§i-
renja nauke »u najmanju ruku od vremena
reformacije, upuéene u posebno podrudje, u
podrué¢je vere. Sada su one, kako mislim, pri-
znate u pravilu iz navade, konformizma i kao
razlog za proslave«) Nesto viSe je zastupljeno
verovanje u Isusa (15,40%), verovanje da su
religiozni ljudi moralniji (12,70%) i verovanje
u boga (17,62%), kao najrasprosiranjeniji »stva-
rni« element religiozne svesti, Broj religiozno
deklasiranih ispitanika kreée se pri liénoj reli-
gijskoj identifikacji oko jedne €etvrtne (23,81%0)
i malo iznad jedne petine prilikom preciznije

religijske identifikacje (21,94%).
Uoéljvo je raspadanje jedinstva verovanja u ce-
linu religioznih dogmi i nedoslednost verske
prakse. Znadi, nekonsistentnost je prisutna i u
verovanju i u ponaSanju, §to i jeste sustina
empirijskog procesa sekularizacije i ateizacije.
Ipak, s pravom se smatra da napus$tanje reli-
gije nije linearan proces: »Nema ¢vrste pravil-
nosti koji ¢e se oblici svesti i oblici ponasanja
napustiti pre, a koji kasnije, jer se na opstem
druStvenom nivou primetni procesi sekulariza-
cje i ateizacije prelamaju u svakom pojedincu
na drugaciji nac¢in, u skladu s njegovom egzi-

stencijom, uslovima Zivota i potrebama.«%)

Mi smo pokuSali da u istrazivanju utvrdimo
odredene tendencijske pravilnosti. Prvo, brze i
u Sirem obimu se napustaju religiozna ponasa-

Y Horkheimer, M. Za jednu teologiju dvojbe, Kultur-
ni radnik, 4/111-—116, 1973,

) Flere, S., Pantié, D. Ateizam i religioznost u Voj-
vodini, Institut drustvenih i pravnih nauka, Novi Sad,
1977,
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nja koja traZe izvesna odricanja, napor i rev-
nost: poseta crkvi, liturgiji, veronauci, zatim,
molitva, post i ispovest. Sporije i u uzem obimu
se napustaju oblici religioznog ponaSanja koji
su prevashodno tradicionalnog karaktera i koji
su se pretvorili u obic¢aje: verski praznici —
poglavito slave — i krStenje. Oni i imaju po-
sebno mesto kod Srba — vezani su za narodnu
tradiciju, preuzeti iz paganske epohe, sluze a-
firmaciji nacionalne pripadnosti i solidarnosti,
te u stvari ¢ine kompromis izmedu crkve i na-
rodne religije.%)

\
U pogledu nestajanja elemenata religiozne sve-
sti najpre, brie i u §irem obimu se odbacuju
one religiozne dogme koje su u koliziji sa ra-
cionalizacijom savremenog sveta i koje pred-
stavljaju »prostorno-vremenske« mitove: bo-
zansko stvaranje sveta i vera u zagrobni zi-
vot. Sporije i u uZzem obimu se napusStaju blazi
elementi religiozne svesti: oseéanje religiozno-
sti, konfesionalno opredeljenje, vera u boga,
vera u Isusa, priznavanje znacaja religije za

¢oveka,

Snazni indikatori religioznosti su: redovno po-
seéivanje crkve, liturgije i veronauke, redovan

post i svakodnevna molitva — od vidova re-
ligiozne prakse, a verovanje u boZansko stva-
ranje sveta i zagrobni zivot — od elemenala

religiozne svesti.

Krugovi religioznih i nereligioznih

Obim 1 intenzitet religioznosti ispitivali smo
primenom dve poznate skale religioznosti.’) Upo-
redivanje rezultata dobijenih na osnovu obe
skale pokazalo je visok stepen doslednosti. Po
prvoj skali imamo 23,819 religiozno deklasiranih
ispitanika, ne§to manje religiozno neopredelje-
nih i 53,65% nereligiozno orijentisanih gradana
(»nisam vernik« = 45,40%, »ateist« = 8,25%).
Druga skala je svrstala ispitanike u tri nave-
dene grupe ovako: religiozni = 21,94%, religi-
0zno neopredeljeni = 25,92% i nereligiozni =
51,83% (druga skala ima vise modaliteta, ali su
rezultati zbog komparacije grupisani).

Evo i profila religioznog pojedinca do koga smo
dosli na osnovu socijalnih i liénih obelezja: to
je stanovnik negradskih naselja, Zenskog pola,
star preko 55 godina, bez §kolske spreme, po-
ljoprivrednik (domacdica poljoprivrednika), sla-
bog materijalnog stanja, sa prosekom primanja

%) Gluicevié, M. Religija u li¢nom i drustvenom Zzivotu
studenata, u: Jugoslovenski studenti i socijalizam,
IDN, Beograd, 1966.

7) Bahtijarevi¢, S. Religijsko pripadanje, Centar za
politi¢ki studij, Zagreb, 1975.

388



DRAGOLJUB PORBEVIC

do 4.000 dinara, politi¢ki i samoupravno pa-
sivan, koji nikad ne prati informativne sadr-
Zaje masovnih komunikacija.

Analiza je pokazala da u istrazivanom podrué¢ju
nailazimo na vrlo tanak sloj konsekventnih ver-
nika, uz odsustvo religiozne elite. Preovladuje
neckonsekventno pona$anje u krilu same religi-
ozne populacije. Ritualna praksa zadobija ero-
zivne razmere kod religiozno opredeljenih ispi-
tanika, ili je svedena na meru koja nema crkve-
no i religijsko opravdanje: svega 56,70%0 reli-
gioznih prelazi crkveni prag jednom godi$nje
ili ¢e$ée, ali manje od jednom mesedno, a 52%
se ponekad moli (oba intenziteta su zastuplje-
nija od ostalih). Evidentna je nedoslednost i
kod religioznog verovanja. Tako, samo 37,30%
religioznih gradana prihvata bozansko stvara-
nie sveta, jo§ manje dogmu o zagrobnom Zivo-
tu (17,30%). Ne§to vise veruje u boZanski ka-
rakter Isusa (44,70%¢) i u postojanje boga (64%),
£to je u skladu sa opstom rasprostranjenoséu
ovih verovanja.

B. Mija¢, pravoslavni teolog, smatra da je reé
o tipu »mlakih vernika«. To nisu dosledni ver-
nici, veé poluvernici — a to je po njemu naj-
gore duhovno, versko stanje. Ono je prevla-
dujuée u pravoslavlju i stalno proizvodi va-
kuum i ni¢iju zemlju u crkvenom organizmu,
koja »lako mozZe postati plen zlih i neéastivih
sila«.%)

Za nas je to svedoéenje o strukturalnoj Kkrizi
religijskog fenomena, jer je sekularizacija kao
»talas buducénosti« duboko penetrirala u sloj
vernika ¢ine¢i ga nehomogenim. S druge stra-
ne, ne tvrdi se da su sekularne grupe strogo
homogene: »Nazvati ljude sekularistima ne zna-
¢éi pretpostaviti, postojanje jedne kulturno ho-
mogene grupe (...).«’) Uéinci sekularizacije su
odsudnije vezani za prelamanje u biéu religi-
oznih: »Zapravo, sekularizacioni procesi se ne
ogledaju samo u broju koji su napustili religiju.
Najdublja kriza javlja se upravo u kategoriji
samih religioznih, pa zato ni ovu kategoriju
ne mozemo posmatrati statisti¢ki podrazumeva-
juéi je potpuno homogenom i jedinstvenom
skupinom«.'%)

)
Kako kod religioznih tako i kod ateista ne po-
stoji jedna ¢isto ateisti¢ka elita. Premda ate-
isti ¢ine relativno malu grupu, radi se o kon-

% Mija¢, B. Ni studen ni vrué, Pravoslavlje, 373/1~-2,
1982,

%) Hogan, M, Australian Secularist: The Disvowal of
Denominational Allegiance, Journal for the Sclentific
Study of Religion, 4/3%0—404, 1979.

¥y Bahtijarevi¢, S. Religija i crkva u suvremenom svi-
jetu, u: Marksisticko poimanje religije, Centar CK
SKH za ldejno-teorijski rad, Zagreb, 1977.
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sekventnijem pona3anju u odnosu na vernike.
Shodno svojoj ateisti¢koj poziciji, oni se u od-
nosu na sve oblike rituala i vidova religiozne
svesti u veéini ponaSaju na dosledan ateisti¢ki
nadin: od toga da ih 100% nikada ne obavlja
molitvu, preko toga da 92,30% ne prizna-
je egzistenciju boga, sve do podatka da 86,50%0
odbija znadaj religije za ¢oveka. Ukoliko je do-
zvoljeno uop$tavanje, onda bi se naSa ateisti¢-
ka grupa po poznatoj Cimiéevoj tipologiji, svr-
stala u racionalne ateiste. Cak bi se moglo
tvrditi, s obzirom na li¢na i socijalna obeleZja,
da je re¢ o prakti¢nim, aktivnim ateistima —
kako ih mi shvatamo u korekciji Cimiéeve ti-
pologije.!) To dalje znaéi da su u pitanju lju-
di »za koje religija vi§e ni na koji nacéin nije po-
lazna tadéka, bilo pozitivno ili negativno.«'?) U em-
pirijskoj egzistenciji moguée je pretpostaviti
zivot i delanje bez prisustva boga: bog se nije
mislio, ne misli se i, perspektivno, verovatno
s¢ neée misliti. Utoliko, kada se govori o prak-
tiénom, aktivnom ateisti ima se na umu ne »se-
kularizovani nevernik«, §to je ovde neadekvat-
na formulacija, veé ateista »koji ne nalazi smi-
sla u stvarnom negiranju postojanja Boga zato
§to nikada nije ni uvidao smisao potvrdivanja
njegovbg postojanja.«?) Naime, praktiénog, ak-
tivnog ateistu treba razlikovati od ateiste »sve-
snog, bivieg hrii¢anina«, da se posluZimo sin-
tagmom iz citirane knjige. Prvi je u generacij-
skom smislu ponekad potomak drugog.

Dalja problematizacija odvela bi nas do tvrd-
nje da ateista »svesni biv§i hri§éanin« mozZe
dospeti do nivoa emotivnog i racionalnog ate-
izma, a vrlo retko i do praktiénog, aktivnog
ateizma. Prakti¢ni, aktivni ateizam vezan je,
kao ateizam buduénosti, za mlade generacije
koje na zZivotnom putu nemaju, niti moraju
imati, dodir sa religijskim fenomenom — time
se naravno ne osporavaju Sanse religijske ob-
nove u njima. Sve je ovo u skladu sa nasim
kriti¢kim zamerkama shvatanja sekularizacije
kao »pozitivnog« dvostrukog procesa: jedna se
shvata kao oslobodenje ljudskih emocija, zna-
nja i ponaSanja od religioznih uticaja, a druga
kao- izgradivanje i usvajanje ateisti®&og pogle-
da na svet sa reperkusijama na ljudske emo-
cije, znanje i ponaSanje. Izvesno je da konsti-
tuisanje ateisti¢ke Zivotne pozicije ne mora bi-
ti u vezi sa oslobadanjem od religioznog tu-

1y pordevié, D. Drustvena uslovljenost { karakter pro-
cesa sekularfzacije u ni§kom regionu, Filozofski fa-
kultet, Ni§ (doktorska disertacija), 1983.

1*) Campbell, C. An Approach to the Conceptualisation

of Irreligion and Irreligiosity, u: Acts of the 1I1th In-

ternational Conference for Sociology of Religion, Opa-
tia, 1971

13) Mac Intyre, A., Ricoeur, P, The Religious Signi-
ficlance of Atheism, Columbia University Press, New
York, 1969.
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torstva, iz prostog razloga sto u savremenim
drustvima, posebno socijalisti¢kim, postoje ne-
religiozni segmenti populacije koji nikada nisu
ni bili religiozni. Utoliko je neopravdano go-
voriti o sekularizaciji tih segmenata.)

Podaci o ispitanicima koji su se deklarisali u
modalitetu »nije vernik« iskazuju bliskost nji-
hove svesti i pona$anja sa sve§éu i ponaSanjem
ateista. Oni u dve treéine sluéajeva (67,80%) ni-
kada ne poseéuju crkvu, u 96,20°0 nikada se
ne mole i u 93% ne veruje u zagrobni Zivot.
Ali samo jedna polovina (52,80%0) odbacuje
boZansko stvaranje sveta, dok manjina shvata
Isusa kao istorijsku liénost (46,20%0).

Bilo bi neopravdano nazvati ih ateistima: reé¢
je o kategoriji nereligioznih ispitanika sa pre-
ovladujuéim »ateistickim mentalitetom« (Karl
Roner), a ne i sa ateistickom Zivotnom prak-
som. Razlozno je of¢ekivati, s obzirom na pro-
Sirenost religioznih verovanja i ponaSanja i
socijalna i liéna obelezja, njihov pomak ka iz-

razito ateistickom stilu zivljenja. |

Stvar je nesto sloZenija sa religiozno neoprede-
ljenim ispitanicima. Oni, u stvari, potvrduju po-
znata zapazanja: nalaze se negde u sredini na
kontinuumu religioznost — ateizam sa mogué-
no$éu da ih »regrutuju« ekstremne grupe na po-
lovima kontinuuma. Zbog te njima svojstvene
fluktuacije, privlade naroéitu paZnju pastoral-
ne delatnosti — moguée ih Je vratiti u okrilje
crkve i vere,

)
Religiozno neopredeljeni ispitanici obiéno se
oznafavaju terminom »sekularisti«, a njihovo
verovanje i ponasanje kao sekularno verovanje
i ponasanje, §to je pozicija dinamiékog karak-
tera. Katoli¢ki teolog Marin Srakié static¢ki
odreduje sekularnost kao »zavrSetak procesa
sekularizacije u kojem ¢&ovjek zauzima odre-
deni stav prema religiji i svjetovnim znano-
stima (ovaj stav ne mora biti negativan)«\)
Ukoliko bi stanje sekularnosti shvatili samo u
statiékim koordinatama, onda se ne pretpostav-
lja niti dopusta i (i)reverzibilno kretanje ka
religioznosti ili ateizmu. A na$i religiozno ne-
opredeljeni ispitanici (sekularisti), premda ne
smatramo, kao M. Hogan, da je njihova osnov-
na osobina »op§te odbacivanje lojalnosti kon-
vencionalnim veramas«,') veé da je to samo
jedna od osobina — mogu se vratiti religiji i
crkvi, a mogu i poéi u »ateisticku avanturu«
(Jakov Jukié). Izgleda da su pre spremni na

1) Jablokov, I. N. Sociologic religii, Mislj, Moskva,
1979,

%) Srakié, M. Sekularizacija grijeha i krivnje, Bogo-
glovska smotra, 4/393—404, 1976.

¥y Hogan, ibid., str. 390.
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»avanturu«. Naime, rezultati kazuju da oni u
24,80%/ slucajeva idu jednom godisnje ili ceSce,
ali manje od jednom meseéno u crkvu, da
63,30%» nikada ne obavlja molitvu, da na pi-
tanje o egzistenciji boga tri petine odgovara
(61,40%0) sa »moZda« da dve tredine (66,90%%¢)
ne zna ni§ta o bozanskom stvaranju sveta i da
skoro polovina (48,90%) priznaje Isusa samo
kao istorijsku li¢nost. Njihov profil je: ispita-
nici Zenskog pola koji Zive u gradovima, sa za-
vrienom 3kolom za KV radnike, stare od 25 do
34 godina, domacdice nepoljoprivrednika, slabog
materijalnog stanja, sa meseénim prosekom pri-
manja u porodici od 7.000 do 10.000 dinara, c¢la-
novi drustveno-politi¢kih organizacija (osim SK),
bez samoupravnih' funkcija, slucajni gledaoci
informativnih televizijskih emisija.

Religiozno neopredeljeni ispitanici ne ¢ine ho-

mogenu grupu: to su sekularisti koji veruju,

sekularisti koji se kolebaju i dosledni seku-
laristi u terminologiji Hansa Mola.

Nasi se ispitanici pod delovanjem sekularizacije
rasporeduju u grubim obrisima na kontinuumu:

reugioznost (vernici = 23,81%) — sekularnost
(religiozno necpredeljeni = 22,54%) — sekula-
rizam (nisu vernici = 45,40%) ~ ateizam (ale-

isti = 8,25%). Prilazeé¢i »neutralno« ovim nivo-
imma (pojmovima) kontinuuma (»'Neutralnost’
iii ’angaZovanost’ pojmova je ocito relativna i
ne moze se unaprijed pripisati samom pojmu«)")
zapaza se prevlast sekularizovanosti U katego-
rijama sekularnosti, sekularizma i ateizma na-
lazi se 76,19% ispitivanih gradana. Ako nam je
prihvatljiv stav da nijedan ¢ovek nije »nepo-
pravljivo religiozan« i da je utvrdena uz »spo-
lja$nju« i »unutrasnja« sekularizacija u samoj
vernickoj populaciji, onda se sekularizacija s
pravom nioze okarakterisati kao talas sadasnjo-
st1 i buducnosti Ali, sekularizaciju pored sja-
ja prati i beda — kako to vole da kazu reli-
gijski autori. Ovde bi to znadilo, u prenosnom
smislu, prisustvo, religioznih znadajki (svesti i
ponasanja) u sekularizovanosti, §to moZe vodi-
ti desekularizaciji. Ukoliko bi bilo i tako, ne-
ma mesta iznenadenju: sekularizacija je (dis)-
kontinualan i (i)reverzibilan proces.

17) Ker$evan, M. Dva pristupa religiji, Na$e teme,
10/1643—1655, 1981.
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