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RELlGlJA I 
RELlGlOZW OST 

1. Sociologija i religija u Jugoslaviji 

Sociolozi u Jugoslaviji nisu zapostavljali pro- 
blem religije, mada su bili daleko i od stava 
M. Hila, zasnovanog na dugoj socioloSkoj tra- 
diciji (M. Veber, E. Dirkem) da se pitanje 
religije nalazi u srediStu socioloSkog interesova- 
nja, da je to mglavni predmet sociologije*. Ovaj 
poslednji stav pofiva, naravno, na postavci da 
je integracija druStva osnovni problem sociolo- 
gije<* . Ovaj poslednji stav pofiva, naravno, na 
postavci da je integracija druStva osnovni pro- 
blem sociologije, a da je religija glavna poluga 
te integracije. Obe su teze problematiene i 
tnogu se obarati, a neprihvatljive su u mark- 
sistiekom vidokrugu koji, kad je ref o religiji, 
preovladuje medu jugmlovenskim sociolozima 

u razliCitim varijantama i tumafenjima. 

Dakle, religija je bila predmet interesovanja 
sociologa kako u teorijskom tako i u empirij- 
skom pogledu. Kad je reE o teorijskom pogledu 
na religiju, glavna orijentacija tokom celog peri- 
oda socioloSkog istraiivanja religije, poEev od 
Sezdesetih godina, bila je teorija otudenja za- 
snovana na Marksovim radovima. Religija se, 
clakle, shvatala prvenstveno kao oblik Coveko- 
vog otudenja i samootudenja (narofito su bili 
uticajni prvi radovi i u tom pogledu - B. BoS- 
njak, E. Cimid),') a ne kroz npr. funkcionalistieku 
optiku koja u religiji vidi mehanizam druStvene 
iiltegracije. Ovaj poslednji stav svakako je ne- 
adekvatan za jugoslovenske multikonfesionalne 
uslove i odsustvo religije u vladajudoj ideolo- 

') D. Bolnjak: Filozoflja 2 krddanstvo, Zagreb, Napri- 
led, 1966; E. Ctmi6: SocllalictiEko drudtvo 2 religija, 

Sarajevo, svjetlost,  1966. 
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giji. U teorijskom pogledu, postepeno je dola- 
zila do izraiaja potreba da se shvate ne sanlo 
aruStveni izvori religije, na koje ukazuje te- 
orija otudenja veC i antropoloSki, psiholoSki, 
pa i odredena aktuelnost njenih saznajnih, gno- 
seoloSkih izvora: koja proistiEe iz finjenica da  
razudenost, slogenost i nerazumljivost savreme- 
ne nauke i njene ponekad paradoksalne i ne- 
humane posledice, odnosno posledice naEina 
njenog koriibenja, dovode do novih oblika pla- 
uzibilnosti iracionalizma, pa i opskurantizma. 
Za prosirenje teorijskog pristupa izuEavanju re- 
ligije kao druStvene i duhovne pojave, pored 
ovog puta, od znaEaja je i teorijsko shvatanje 
koje je izneo M. KerSevan. Prema njegovom 
stavu, religiju u marksistiEkom svetlu treba 
proutavati kao osoben vid ljudske prakse, koji 
ima svoju strukturu kao i drugi oblici ljudske 
prakse. On je zastupao originalna miSljenja o 
buduCnosti religije, nastojeCi da  ih marksisti- 
eki utemelji? Ti se stavovi svode na to da re- 
ligija nije samo .pzabluda*, laina predstava i 
da je u duhu marksistitkog miSljenja i u 
skladu s Programom SKJ promiSljati odumira- 
nje tih oblika - dosad istorijski preovladuju- 
Cih - ali ne i svih drugih:' Ovo razmatranje 
dotiEe u svetskoj nauci dosta raspravljano pita- 
nje o pojmu i teorijskoj definiciji religije koje 
u nas nije bilo predmet Sire rasprave: uglav- 
nom zbog toga gto smo se suoCavali sa oblicima 
religije, koji su bili u okvirima tradiconalnog 
poirnanja religije. No, danas je - moida - si- 
tuacija manje jasna, o Eemu Ce biti vise reti 

kasnije. 

Jugoslovenski sociolozi su religioznost kao ve- 
rovanje, kao pondanje i kao naEin iivota is- 
traiivali prilicno ek~tenzivno.~ Ipak, valja na- 
glasiti da su ta istraiivanja patila od dve os- 
novne slabosti koje oteiavaju zakljuEivanje o 
o ovoj pojavi. Prva je odsustvo istraiivanja 
koja bi se odnosila na  jugoslovensko podrutje 

9 Te izvore sisternatski je izrazio V. Pavidevie: So- 
ciologila reagile 8 elementima filozofije religije, Beo- 
grad, BIGZ, 1980, Sto predstavlja, nalron nekoliko 
predratnih pokuSaja (Sl. Jovanovi6, S1. S. Zarkovid) 
prvi sistematski udibenik sociologije religije u nas. 

9 M. KerSevan: ReligUa kot drutbeni pojav, Ljubljana, 
Mladinska knjiga, 1975. 

'1 M. Kerrfevan: MarksistiCki pristup fenomen~i reli- 
gije, Socijallzam, 1211977. 

0 tome govori moj rad +>FunkcionalistiEka teorija 
u sociologiji religije.., Kulturni radnik 3/1978. 

9 Uz pom. Cimidev rad, valja pomenuti istrativanja 
u zagrebaekom regionu S. Bahtijarevid (1969, 1975)," u 
Beogradu M. Bogdanovif 11972), u Srbiji van uodrucla 
pokrajina D. Pantid (1977), u zapadnoj Makedoniji 
M. Kostovski (1978), u Vojvodini S.  Flere i D. Pantid 
(1975, 1980, 1984), a najsistematiCnile u longitudinalnom 
smislu u Sloveniji Z. Roter, M. KerSevan i S. IIribar. 
Novija istrativanla u Dalmaciji sproveo i e  Fakultet za 

vanjsku trgovinu u Dubrovniku. 
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kao celinu,' fto je prmedba koja se izrife ne 
samo u pogledu regiolodkih istraiivanja vet i u 
pogledu istraiivanja jugoslovenskog drugtva 
uopste, narocito kad j e  reP o njegovom socio- 
loSkom istraiivanju. S tim je povezana Pinje- 
nica Sto su istraiivanja bila-ugiavnom koncen- 
trisana na tradicionalno katolifka podrurja, 
dok o pravoslavnoj religioznosti postoji veoma 
mali broj istraiivanja.'a Mali je broj istra- 
iivanja i o islamskoj religioznosti, a postoji 
samo jedno, i to uglavnom etnolofko istraiiva- 
nje, o sektarnoj i denomancionoj religioznos- 
ti.' Drugi krupni nedostatak empirijske eviden- 
cije kojim raspolaiemo jeste odsustvo vremen- 
ske uporedivosti podataka, odnosno ogranife- 
ne mogutnosti u tom pogledu. Cak i na pod- 
rufju Slovenije, gde je longitudinalnost najviSe 
doSla do izraiaja u istraiivanju religioznosti, 
razlike u uzorci~na i drugim metodoloSkim pos- 
tupcima ne omogutavaju potpunu uporedivost 
podataka? Svakako da odgovornost za to ne 
pada prvenstveno na sociologe, vet po mnogim 
miSljenjima na finjenicu dto se ovakva evi- 
dencija ne ostvaruje u svom fundamentalnom 
obliku preko statistifkih organa, npr. u okviru 
p o ~ i s a  stanovnigtva, veC se s obrazlofenjem da 
je to ~pr ivatna  stvar* gradana zatvaraju ofi 
pred tom Cinjenicom. Kao Sto su vet prime- 
tili drugi autori, religioznost nije jedina privat- 
na stvar koja se prati popisnim i drugim sta- 
tistif kim istraiivanjima. Odsustvo statistif ke 
fundamentalne evidencije navodi sociologe na to 
da vrde ispitivanja elementarnih dimenzija reli- 
gioznosti putem istraiivanja javnog mnjenja, pa 
su oni predmet inostrane kritike (ukljufujuCi 
i one zlonamerne, teologko-apologetski inspiri- 
sane), prema kojoj su ta istraiivanja po pristupu 
i nivou nalik na istraiivanja marketinga i re- 

klame na Zapadu, u Pemu ima i istine. , 

No, uprkos tim nedostacima, sama religioznost 
u svojim razlifitim dimenzijama jeste ono Eime 
su se u podrufju fenoinena sociolozi najviSe 
bavili ne samo empirijski vet i uop5te. Mada 
postoje publicistifki radovi, nedostaju sociolo- 
Ska kritiPka razmilljanja o mestu religije u 
jugoslovenskom druStvu, o naCinu integracije 

7 )  Pok. A. Fiamengo je obradio podatke iz P0piSa 
stanovniStva 1953. i objavio ih u publikaciji (zbor- 
nilcu) Sociotogija i statistika, Beograd (Jugoslovensko 

udruZenje statistiCara, 1958). 

'a) Nedavno je odbranjena doktorska teza koja de- 
liniiEno pokriva tu prazninu: D. Dordevie: Karakter 
i drudtvena uslovljenost procesa sekularizaclje u niS- 

kom regionu, NS, Filozofski fakultet, 1983. 

9 N. PavkovC, R. RakiC 1 M. Bandit su  izvrSili istra- 
Zivanje verskih zajednica sektarnog i denominacionog 

tipa u panEevaEkom regionu (neobjavljeno). 

*) 2. Roter: Vera in nevera v Slovenijl 1988-78, M. Ker- 
Sevan: Cerkvena religioznost v Sloveniji, Maribor, ob- 

zorja, lD8z. 
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vere, verslrih organizacija i vernika u naSe dru- 
Stvo, mada se naziru nastojanja da  sociolozi o 

tome kritifki progovore (Z. Rater)!' 

2. Religioznost u Jugoslaviji osamdesetih godina 
I 

Manje ili vise eksplicitno, sociolozi u Jugosla- 
viji smatrali su sekularizaciju osnovnim pro- 
cesom koji se odvija u jugoslovenskom druitvu, 
kad je ref o religiji i religioznosti. Takvo shva- 
tanje preovladavalo je i medu sociolozima na 
Zapadu, u delu koji nema teoloSko apologetski 
karakter (a sociolozi teoloSko apologetske ori- 
jentacije nisu malobrojni niti je ta orijeiltacija 

u svetskim razmerama slabo uticajna). 

lJod sekularizacijom se ne misli samo, a pone- 
kad ni prvenstveno, na ateizaciju, mada se 
ateizacija uvek u savremenom socioloSkom zna- 
fenju smatra delom sekularizacije!' Pod se- 
kularizacijom se podrazumevaju i pojave mar- 
ginalizacije opSte druStvenog znafaja verskih 
ustanova i religije kao takve, pojave umanje- 
nja znafaja religije za vernike same (oni se 
manje obaziru na verske propise), dekompozi- 
cija religiozne svesti (prihvataju se samo neke 
dogme, a ne i druge); pojava religioznosti pr- 
venstveno medu marginalnim drugtvenim grupa- 
ma. Medu sociolozima se smatralo da sekulari- 
zacija, a jog viHe ateizacija nije izazvana samo, 
pa ni prvenstveno, revolucionarnim politifkim 
promenama, a joH manje oblicima politiEke so- 
cijalizacije same, veC prvenstveno procesom mo- 
dernizacije (koji se, istina, ne moie odvojiti od 
~ol i t i rk ih  Dromena i koji nosi a d a t  ~ol i t i fk ih  
promena, podstaknut je i institu~ionali~ovan nji- 
ma). a koji obuhvata urbanizaciju, industrija- 
lizaciju, teicijalizaciju, smanjenje fizifkog obi- 
ma i drugtvenog znafaja porodice, sve veCi uti- 

caj sekundarnih grupa i drugo. 

Medutim, bez obzira na to kojem od eleme- 
nata procesa modernizacije dali primat u ob- 
jaSnjenju ateizacije i sekularizacije na jugo- 
slovenskom prostoru - uprkos nedostatku me- 
todoloSki validnih uporedenja - pokazalo se 
da nisu sve konfesionalne sredine u podjed- 
nalcoj meri podloine procesima ateizacije. U 
pravoslavnim wedinama taj je proces mnogo 
izraieniji nego u katolifkim, pa i u odnosu 
na islamske sredine"). To se da  objasniti is- 

lo) Z. Roter: KatoliSka cerkev in drgava v Jugoslaviji, 
Ljubljana, Cankarjeva zaloilba, 1916. 

") Izvorno. sekularizacija je oznaEavala neBto sasviln 
drugo, nacionalizacilu crkvenih irnanja. Ima i drugih 

znaEenja tog termina. 

") Na to je ukazalo viSe istrativaea: E. Cimi6 u od- 
nosu na Hercegovinu, Flere i Pantie u odnosu na 
Vnjvodinu, Zborndk za d~udtvene nauke Matice srpske, 

6211917. 
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torijskim tiniocima, ali i adaptibilnoidu poje-. 
dinih konfesionalnih organizacija na savrenle- 
ne uslove, njihovim kadrovskim, finansijskim, 
organizacionim itd. potencijalom, kao i unut- 
raSnjim duhovnim jezgrom. Kad je reE o pra- 
voslavlju, valja naglasiti njegov prvenstveni 
ritualni i nacionalni karakter, sa nedovoljno 
osavremenjenom teologijom tako da je ono svo- 
je uspone doiivljavalo - u manjem obimu - 
samo isticanjem nacionalnog i u okviru etno- 
centriEnih pojava. To ne znati da kleronacio- 
nalizam nije bio moida i izrazitiji u drugim 
konfesijama, ali se kao trajan elemenat u nji- 
ma istiEe i atraktivnije duhovno jezgro i osav- 
remenjeni oblici verske prakse i druStvenih 
odnosa unutar verskih organizacija, ukljufujuCi 
kvazipsihijatrijske delatnosti, rekreacione delat- 

nosti, karitativne delatnosti i dr. 

Dia sekularizacijski proces ukazivala je i drul- 
tvena rasprostranjenost religioznosti kao svesti i 
ponaianja. Sva su istraiivanja pokazivala da 
ja religioznost najrasprostranjenija medu onima 
koji su najmanje ukljuEeni u procese moder- 
nizacije i u osnovne tokove savremenog jugo- 
slovenskog druStvenog razvitka. Religioznost je 
ugiavnom preovladavala jedino medu poljopri- 
vrednicima (seljacima) i ta religioznost se po- 
negde pela do preko devet desetina.") Bila je 
rasprostranjena i medu domaticama i ostareli- 
ma. Uvek je bilo vise religioznih medu iena- 
ma nego medu mulkarcima, St0 se u nas da 
objasniti pre druStevnim poloiajem iena, te se 
tini potrebnim prizivati neka biologistifko-psi- 
hologistitka objaSnjenja (veka emotivnost iena). 
Te pravilnosti su se u vidu korelacije najjasnije 
uotavale u stupnjevima gkolovanosti: Sto je 
nivo obrazovanja bio viSi, to je rasprostranje- 
nost bila niia, Sto je takode govorilo u prilog 
tezi da ce s razvitkom druStva i daljim Sire- 
njem obrazovanja religioznost opadati a religija 

gubiti tlo pod nogama. 

Iz danaSnje perspektive, kad ovakve stavove kri- 
tieki preispitujemo i na te ocene gledamo cum 
srano salis, moramo ~ostavi t i  ~ i t a n j e  uticaja 
konformizma prilikorn -anketnih -ispitivanja re- 
ligioznosti. Da li upravo ovakva socijalna di- 
stribucija religioznosti ne govori o velikom uti- 
caju svesti o poieljnosti na odgovore pojedinih 
skupina, upravo u korelaciji sa njihovom ulrlju- 
Ceno5i.u u tokove modernizacije? Moie se pret- 
postaviti da je nivo iskrenosti bio najviSi medu 
onima u fijoj sredini religioznost nije bila ili 
je bila najmanje socijalno stigmatizovana kao 
zaostalost u kulturnom i drultvenom smislu, ili 
tak  kao polititki nepoieljna pojava. Takvih je 
gledanja svakako najmanje na selu i u sredi- 

prema nalazima Z. Rotera u 
Sezdesetih godina. 
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nama do kojih tzv. zvanirna kultura nije do- 
pirala, ili je najrnarje do~ira la .  Uostalom. u 
naiem istr&ivanj-u iz -1974. -godine najviii koe- 
ficijent korelacije u odnosu na nereligioznost 
zabeleien je u odnosu na prafenje dn&ne in- 
formativne itampe (ne sporim da  praCenje dnev- 
ne informativne Starnpe ne treba uzimati samo 
kao nezavisan Einilac vet i kao izraz drugih 
druitvenih obeleija, u skladu s postupkom 

multivarijantne analize). 
Prema saznanjima iz sredine gde je religioznost 
najsistematienije prouEavana (SR Slovenija). 
krajem sedamdesetih godina dolazi do p&- 
stanka pada religioznosti - proces ateizacije 
se zaustavlja. Druga parcijalna istraiivanja go- 
vore u istom smislu. NaSa istraiivanja poka- 
zuju da  je broj onih koji izjavljuju da ne ve- 
ruju u Vojvodini bio isti 1974. i 1984. godine 
- 58,9010 u oba sluraja (na uzorcima razliEitog 
tipa). Stabilnost je prividna, jer u sluEaju dru- 
gog uzorka nisu bili ukljuteni nepismeni, medu 
kojima je u prvom istraiivanju zabeleiena na- 
roEito visoka religioznost (65Vo ispitanika bez 
Skole odnosno nepismenih je izjavilo da veruju 
u boga 1974. godine). Stoga sada nalazimo da 
je u svim socioprofesionalnim skupinama (osim 
jednog karakteristienog sluraja) a koriifena je 
skoro identiEna kategorizacija tih skupina - iz- 
java o nereligioznosti reda nego pre deset 

godina. 

IZJAVA 0 NEVER1 U BOGA 1974. I 1984. KOD 
ODRASLOG STANOVNISTVA VOJVODINE 

Poljoprivrednici 
Domafice 
Penzioneri 
UEenici i studenti 
Radnici 
Sluibenici i tehnirari 
StruEnjaci 
Privatnici 

ZnaEajni pomaci koje primefu jemo nisu sluraj- 
ni. Na to ukazuje i izuzetak od tendencije: na- 
kon 10 godina ima m e d ~  penzionerima znatno 
vlie obrazovanih, politirki socijalizovanih u so- 
cijalistiEkom duhu, boraca NOB, dakle grupa 
koja su ateizirane, Sto je dovelo do tog pomera- 
nja. Nasuprot tome, prime~ujemo kods;ih gru- 
pa pomeranje ka religioznosti, smanjenje frek- 
bencija izjava o neveri u boga. Ti pomaci su 
znarajni, a u jednom sluEaju Eak ogromni: me- 
du domaficama (nepoljoprivrednika) ta je izja- 
va pala na jednu treCinu. KarakteristiEno je da 
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i medu struEnjacima s visokom spremom odbi- 
janje izjave o veri nije potpuno kao u prvom 
slueaju, veC blizu jedna petina nije spremna da  
pruii  takvu izjavu. Iste tendencije primefuje- 
mo i kad posmatramo obrazovne stupnjeve. 

) 

Sve to moie da  se tumari na dva naEina: kao 
autentiean iskaz o porastu religioznosti u svim 
- osim jedne - socioprofesionalnim skupina- 
ma ili kao izraz opadanja socijalnog pritiska, 
konformizma i snage socijalne poieljnosti da se 
pruii  odgovor o neveri u boga. Velieina tih 
razlika pruia mogutnosti za prihvatanje oba 

tumarenja. 

Interesantan je i raspored odgovora po nacio- 
nalnostima. Za osnovne nacionalne grupe Voj- 
vodine - osim za Rumune - bila je obezbe- 
dena pribliino jednaka obrazovna i starosna 
struktura. U sluraju Rumuna struktura je u 
realizaciji znatnije pomerena naniie, jer se u 
odredenim punktovima nisu mogle naCi osobe 

zahtevanih uslova. 

IZJAVA 0 NEVER1 U BOGA 1984. GODINE 
KOD NACIONALNIH GRUPA U VOJVODINI 

Crnogorci 
Hrvati 
Madari 
Rumuni 
Rusini 
Slovaci 
Srbi 
Jugosloveni 

I 
PrimeCujemo ponovo da  tradicionalno pravo- 
slavne nacionalnosti (Crnogorci, Srbi) beleie 
visoke nivoe kod odgovora o neveri, kao i Ju- 
gosloveni koji su - na osnovu naSe analize - 
preteino regrutovani sa  srpskohrvatskog jeziE- 
kog podrueja, mada su prisutni u svim nacio- 
nalnim skupinama. Niske nivoe izjave nalazimo 
kod Rusina (preteino Unijati), Slovaka (pretei- 
no evangelisti i metodisti) i kod dve tradicio- 
nalno katoliEke nacionalnosti, kod Hrvata - ne- 
Sto manje - i kod Madara. Te razlike se ne  
mogu, uglavnom, objdnjavati socioprofesional- 
nim razlikama, ve6 prvenstveno istorijskim okol- 
nostima i kulturnim i drugtvenim znatenjem i 
sposobnostima pojedinih konfesionalnih organi- 

zacija. 

Dok se u veCini novijih istraiivanja - za raz- 
liku od naSeg - ne beleii neki znatniji porast 
religioznosti, beleii se jedna druga pojava: kon- 
sistentnost religioznosti raste. Za vernike reli- 
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gioznost i vezanost za verske zajednice postaje 
znatajniji element identifikacije." 

Sve to postavlja jedno znaeajno pitanje: da  li je 
na delu potetak verske obnove u jugosloven- 
skim okvirima? To pitanje sebi postavljaju ju- 
goslovenski sociolozi, mada nemaju jasnog od- 
govora na njega. Ipak, postavljanje tog pitanja 
izuzetno je znarajno i moie se odmah reci da  
verska obnova ne bi iznenadila. Narorito ako 
bi do verske obnove ili do novih oblika reli- 
gioznosti doSlo medu mladima. Naime, promid- 
ljanje sociologa o stanju jugoslovenskog druStva 
dosta je konvergentno i blisko: ono se svodi na 
zajedniCku ocenu da  se to druStvo nalazi u sta- 
nju krize. Mada sam pojam krize ostaje nedo- 
voljno jasan i raznoznatno je upotrebljavan, (a 
vet - A. Sen Simon - jedan od otaca sociolo- 
Ske misli je kritirne faze u razvitku druStva, 
sn~atrao  zakonitom i nepatoloSkom pojavom) 
naSi sociolozi se uglavnom slaiu sa ocenom da 
je reli o opgtoj, sistemskoj i trajnijoj krizi ju- 
goslovenskog druStva u svim njegovim dimen- 
zijama i u celini. Ta se kriza ispoljava u neza- 
poslenosti, inflaciji, odsustvu rasta proizvodnje, 
nedovoljnom radu na radnom mestu, zaradi 
izvan radnog mesta i izvan rada uopSte, ano- 
miji, hiperprodukciji pravnih akata uz odsustvo 
njihovog sprovodenja i nesprovodenja politirkih 
odluka itd. Sve te pojave pogadaju narki to  
mlade, a diferencijalno pogadaju pojedine dru- 
Stvene grupe. Manje su pogodeni oni koji ima- 
ju povoljniji materijalni ploiaj i veCi druStve- 

ni uti~aj . '~ 

Ove radikalne pojave pada materijalnog i dru- 
Jtvenog standarda, situacija u kojoj se mase 
mladih ne mogu zapoSljavati, gde se zapoiljava- 
nje velikim delom odvija protivno institucional- 
no normiranim (legitimnim) putevima (uz Sve- 
zu i protekciju*), Sto onemogufava normalan 
tok osamostaljenja mladih, stvaranje porodice, 
dobijanje drugtvenog stana na koriSCenje itd. 
ne moie a da ne ostavi posledice u njihovoj 
druStvenoj svesti. Da i u svesti druStva u celini. 
Reli je, s;akako,' 6 posledicama koje znare nji- 
hovo udaljavanje od dominantne kulture. nje- 
nih osnovnih vrednosti i ideologije. U tom ok- 
viru, religija se moie pojaviti kao SreSenje 
krize.. za jedan broj mladih. Pri tom ne mi- 
slim na pojavu koja je zabeleiena, mada retko 
(yrvenstveno medu adventistima) da verska or- 
ganizacija nalazi zaposlenje, u zemlji i ino- 
stranstvu, mada ni razvitak karitativne delatno- 
sti verskih organizacija u tom pravcu nije is- 

1') S .  Vrcan: pisano saopgtenje za savetovanje ~Mladi  
i religija<<, odrZano u Zagrebu, aprila 1984. 

15) Strufni sastanak Jugoslovenskog udruienja za so- 
ciologiju u Lj-ubljani, juna 1982. Radovi su objavljeni 

u Casopisu Socfologfja 2-9, 1982. 
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kljufen. Mislim, Ere svega, na duhovno opre- 
deljivanje mladih u situaciji kad je njihov dru- 
Stveni polozaj nepovoljan, a verska doktrina i 
verske organizacije nalaze se izvan sfere zva- 
nifne kulture i druStva. U takvim okolnostima 
se marginalizacija verskih organizacija - nji- 
hovo pretvaranje u zabran namenjen prvenstve- 
no protivnicima druitvenog uredenja - pojav- 
ljuje kao nepovoljna okolnost, koja moie dovesti 
do toga da verske organizacije bez posebnog 
napora, postanu srediSte izrazavanja nezadovolj- 
stva drustvom, ili barem oblik kontrakulture. 

Naravno, re? je samo o hipotezi. No, bilo bi i 
ovde potrebno n&to reCi o tome kakva nam se 
ojafala religioznost Cini plauzibilnom: da li je 
ref o tradicionalnoj religioznosti i vezanosti za 
verske organizacije, ili o nefem drugom, no- 
vom. Na prvi pogled, osim utehe i zadovoljenja 
potrebe za verovanjem, tradicionalne verske 
organizacije nemaju Sta da ~ r u i e  mladima. One 
zaitupaju -tradicionalni moral, imaju nedemo- 
kratsku organizaciju. No. njihov ~otencijal  ne 
treba potc&iti, narofito kad je ref o priiagod- 
ljivosti u Rimokatolifkoj crkvi. Isto tako treba 
imati na umu da je islam u svetskoj ekspan- 
ziji, fiji vaini putevi vode preko Jugoslavije. U 
tom pogledu su u naSoj zemlji ostvarena znat- 
na demografska pomeranja. Tradicionalno i 
verski aktivno muslimansko stanovniStvo ufini- 
lo je znafajne pomake prema Zapadu i Severu. 
Uopste, ne bi iznenadila konfesionalno diferen- 
cijalna verslia obnova, Sto bi nardi to  zavisilo 
od nafina njene povezanosti sa etnocentristif- 
kim pojavama. Krizne pojave u naSem druStvu, 
dakle, pogodovale bi prvenstveno obnovi tradi- 
cionalnih oblika religioznosti. U pogledu soci- 
jalne rasprostranjenosti, to moie biti Vera *si- 

romaSnih i ubogih* o kojoj govori Z. Roter. 
\ 

Islorijski posmatrano, nezavisno od aktuelnih 
situacionih okolnosti, valjalo bi ofekivati neke 
nove oblike religioznosti. Kad je reC o tzv. sve- 
tovnoj religioznosti, doiivljavanju pojave i lit- 
nosti u masovnoj kulturi, zabavi i politici na 
bvazi-religiozan nafin, kroz idolatriju, pitanje je 
da li se radi o religijskim pojavama. TeoloSki 
apologetski sociolozi bi odgovorili da se radi o 
funkcionalnim zamenama, surogatima u zadovo- 
ljavanju univerzalne potrebe, ali na niiem kul- 
turnom i funkcionalnom nivou. U okvirima po- 
imanja religije kao verovanja u natprirodna 
biCa, moie se ofekivati pojava religioznosti kao 
inanje vezane za velike organizacije, kroz liCnu 
(privatnu), narodnu (pufku), sektarnu i slifne 

oblike religioznosti. 

No, mada je oCevidno da je optimizam u ofeki- 
vanju da religija brzo nestane u naSim okviri- 
ma bio neosnovan, lreba se podsetiti stava jed- 
nog istorifara religije koji kaie da o sekula- 
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rizaciji i obnovi treba govoriti na sledeki na- 
Cin: to su talasi koji se smenjuju, ali naredni 
talas obnove nikad ne dostiie vrhunac intenzi- 
teta verskog iivota i zanosa prethodnog talasa 
obnove. Sekularizacija se, dakle, ostvaruje kroz 

jedno krivudavo i protivrefno kretanje. 

U naSem sadaBnjem trenutku dolazi do izraia- 
ja jedna finjenica koja ni u povoljnijim okolno- 
stima nije bez znaeaja: sektagtvo u odnosu na 
verske zajednice i vernike, gledanje na vernike 
kao na drugorazredne gradane,16) gledanje na 
verske zajednice kao na neSto Sto je zabranje- 
no, Sto je protivno zvaniCnoj kulturi i vlada- 
jukem poretku - moie se pokazati kao Stetno, 
Bontraproduktivno upravo sa stanoviSta vlada- 
jucih druStvenih ustanova. Nije ref samo o po- 
lrebi povecanja tolerancije, veC i o prihvatanju 
ne samo vernika veC i verskih ustanova kao 
dela naSeg druBtva, dela koji nije predviden sa- 
mo za protivnike tog druitva. Koraci ka inte- 
graciji tih ustanova u tkivo druBtva mogli bi 
doprineti i progresivnom menjanju i samih tih 

verskih organizacija. 

Nije na odmet podsetiti se refi E. Kardelja iz 
poslednjeg njegovog rada, iz Pravaca.. . gde on 
versko interesovanje gradana posmatra kao 
kompatibilno sa  samoupravnim interesima, i za- 
laie se protiv razjedinjivanja radnika vernika 
i radnika ateista u politifkom pogledu.") Tu je 
Kardelj na tragu ratnih tradicja narodnooslo- 
bodilafkog pokreta (mada je u njemu bilo i po- 
java sektaStva) kad se nastojalo privuki u pokret 
Sto veCi broj gradana, a privlafenje gradana 
vernika smatralo se naroCitim uspehom. Medu- 
tim, birokratski etos i birokratska logika na- 
metnuli su razdvajanja, sumnjifenja i sektaStvo 
koji su Cak jafe ukorenjeni nego Sto dopiru 
zvanifni programatski stavovi o ravnopravnosti 
vernika. Prevazilaienje takvog stanja ne moie 
se ostvariti samo deklaracijama, veC i odrede- 
nim pomacima u ponaianju druitvenih ustano- 

va prema institucionalizovanoj veri. 

") U usmenoj komunikaciji na pomenutom savetova- 
nju u Zagrebu, prof. Roter je ukazao na visoku ras- 
prostranjenost miSljenja da su vernici drugorazredni 
gradani Clak i medu ateistima, a naroeito medu sred- 
njoSkolcma, na osnovu istrakivanja sprovedenih PO- 

slednjih godina u Sloveniji. 

1') E. Kardelj: Pravci razvoja politiEkog sistema soci- 
jalistiEkog samoupravljanja, Komunist, Beograd, 1977. 


